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पंडित चेनसुखदास स्मृति ग्रंथ को पाठको के हाथो मे देते हुए हमे 
अत्यधिक प्रसन्तता है। पडितजी सा० राजस्थान के ही नही किन्तु समस्त देश 
के समाहत विद्वान थे । वे साहित्य एव समाजसेवी थे । उन्होने देश एवं समाज 
को एक नयी दिशा प्रदान की थी, यही नही युवा पीढी को उनसे सतत जागरूक 
रहने की प्रेरणा प्राप्त हुई थी । अनेको के वे सवबल थे और अनेकी को उनसे 
सार्ग-दर्शन प्राप्त होता रहता था । कृशकाय होने पर भी वे अत्यधिक मानोबल 
चाले व्यक्ति थे । उनका साधु के समान जीवन था तथा गृहस्थी में रहते हुये 
भी वें सन्त कहे जाने योग्य थे । उनकी विभिन्न सेवाश्रो के प्रति स्मृति ग्र थ के 
प्रथम खण्ड मे विभिन्न विद्वानो, समाजसेबियो एवं राजनेताश्रो ने जो भावभीनी 
श्रद्धाउनलिया समर्पित की है उनसे उनके महान्‌ व्यक्तित्व का सहज ही अनुमान 
लगाया जा सकता है 4 


पडितजी स्रा० का एवं श्री दि० जैन अतिशय क्षेत्र के मंत्री एवं अन्य 
सभी कार्यकरत्ताओं का सम्बन्ध अत्यधिक मधुर एवं सौहार्दपूर्ण रहा । पडितजी 
द्वारा समय समय पर दिये गये श्रमूल्य सुझावों एवं सत्परामर्थ का; खूब उपयोग 
किया जाता रहा। श्री महावीर क्षेत्र के तत्कालीन मन्नी श्री रामचन्द्रजी 
खिन्दूका, स्रेठ बधीचन्दजी ग्रगवाल एवं श्री केशरलालजी वरुशी का उनसे 
घनिष्ठ सम्बन्ध रहा । क्षेत्र द्वारा संचालित साहित्य शोध विभाग, छोत्रवृत्ति 
फण्ड एव अ्रसहाय सहायता फ़ण्ड के स्थापना मे पडितजी की सतत्‌ प्रेरणा ने 
अत्यधिक योगदान दिया । यही काररा है कि उनके निधन पर आयोजित श्री 
महावीर क्षेत्र की प्रवन्धकारिणी कमेटी की शोक सभा में पंडित जी की स्मृति 
में एक स्मृति ग्रथ प्रकाशन का तत्काल निर्णय लिया गया और उसी निणया- 
नुसार यह स्मृति ग्र थ प्रकाशित किया जा रहा है। 


स्मृति ग्रथ को चार भागो में विभक्त किया गया हे । इसके प्रथम 
खण्ड मे पडितजी के जीवन पर विस्तृत प्रकाश डालने का प्रयास किया गया है 
उनके जीवन का अध्ययन करने से पता चलता है कि उन्होने जिन सामाजिक 


प्रबन्ध सम्पादक की शोर से 
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पंडित चेनसुखदास जी न्यायतीर्थ का समूचा जीवन अध्य- 
यन, मनन, अ्रध्यापन एवं साहित्यसजन में ही व्यतीत हुआ ।॥ 22 
जनवरी 899 को जन्म लेने के बाद पडितजी का बचपन एवं 
केशोर्य अत्यन्त कठिन परिस्थितियों मे व्यतीत हुआ था लेकिन स्थित 
-प्रज्ञ के समान पडितजों ने इन सब हो विध्नवाधाओ को सहन 
| किया और अपने जीवन को सफलता और सिद्धिकों ऊचाइयो तक 
ले गये। वे ऐसे यशस्वी विद्वान थे जिन्हे सासारिक वेश मे रहते 
हुगे भी ऋषि और तपस्वी का मान प्राप्त था । वे जन्म जात शिक्षक 
थे जो अध्यापन के लिये जीये न कि अध्यापन द्वारा ।(६6नदी और 
प्राकृत के साथ सस्कृत साहित्य पर भी उनका पूर्ण अधिकार था। 
वे जितने उत्कृष्ट वक्ता और व्याख्याता थे उतने सिद्धहस्त लेखक 
व कुशल सम्पादक भी थे। “जन दर्शनसार”, “भावना विवेक” श्रौर 
“पावन प्रवाह जैसी सस्क्ृत की मौलिक एवं स्वतत्र रचनाओं मे 
उनके प्रगाढ पाडित्य के स्पष्ट दर्शन होते है। इसके साथ ही राष्ट्र 
और समाज मे व्याप्त बुराइयो, कुरीतियों और झुढियो के वे तीज 
आलोचक थे। उनने कितनी ही सामाजिक सस्थाओं को भअ्रपन्ी 
प्रेरणा और आशीर्वाद से सफल बनाया । 


दिगम्बर जैन अतिशय क्षेत्र श्री महावीरजी द्वारा सचालित 
साहित्यिक वधामिक गतिविधियों के विकास मे स्वर्गीय पडितजी 
का विशेष योग दान रहा है । मेघावी किन्तु आर्थिक हृष्टि से परेशान 
विद्यार्थियों को छात्रवृत्ति देने, विधवाओ की सहायता करने एवं वद्ध व 
असमर्थ व्यक्तियों को अनुदान देने श्रादि की योजनाशरो को क्षैत्र द्वारा 
प्रारम्भ करने मे पंडित साहब का बडा हाथ रहा है साहित्य प्रकाशन 
के कार्य मे क्षेत्र को पडितजी ने जीवन पर्यन्त बहुमूल्य 
निदेशन दिया । पडितजी के प्रति मेरे पिताजी श्री स्वर्गीय 


( शा ) 


मै उन सब ही विद्वानो और लेखको का भी श्रत्यन्त कृतन्न हु 
जिनने अपनी श्रद्वाउ्जलिया व सारगरभित लेख भेजकर इस ग्रन्थ के 
प्रकाशन मे महत्वपूर्ण योगदान दिया है । 


मै उन लेखको से भी क्षमाप्रार्थी हु जिनके लेखो को हम किन्‍्ही 
कारणों से इस स्मृति ग्रन्थ मे स्थान देने मे असमर्थ रहे है। दिगम्बर 
जेन अतिशय क्षेत्र श्री मह।वीरजी की प्रबन्धकारिणी कमेटी का 
आभार भी हम नही भूल सकते जिसने इस ग्रन्थ की महत्ता का 
मूल्याकन कर इसके प्रकाशन का सारा भार स्वय वहन किया है । 


झञानचन्द्र खिन्दका 


स्य्श््म्य 
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जयपुर को अपने स्थापना काल से ही जैन सस्क्ृति का प्रमुख नगर 
रहने का सौभाग्य प्राप्त है। जैन समाज की संख्या एव प्रभुत्व की दृष्टि से 
इसे ज॑नपुरी कहा जाता है। यहा के शासन में जैनो का यत २०० वर्षो से 
वर्चस्व रहा और वे शासन के सभी उच्च पदो पर जैन कार्य करते रहे है। 
साहित्यिक क्षेत्र मे यहा सेकडो जन विद्वान्‌ हुए जिन्होने साहित्य के माध्यम 
से देश मे एक नयी साहित्यिक क्राति को जन्म दिया । इस हृष्टि से महाकवि 
दोलतराम, महापडित टोडरमल, प० जयचन्द्र छावडा, बख्तराम साह, 
सदासुख कासलीवाल के नाम उल्लेखनीय है जो श्राज भी अखिल भारतीय 
स्तर के विद्वान्‌ माने जाते हैं। यहा के विशाल और कलापूर्ण जैन मन्दिर 
जयपुर जैन समाज के प्राचीन वेभव का स्मरण कराते है । मन्दिरों की सख्या 
की हष्टि के यहा का स्थान सर्वोपरि है। सामाजिक क्षेत्र मे भी जयपुर 
जैन समाज ने अपने विद्वानों, दीवानो एग सामाजिक कार्यकर्ताश्रों के माध्यम 
से सारे देश को प्रशस्त नेतृत्व दिया । इसीलिए श्राज भी जयपुर जैन समाज 
का नाम बडे गौरव से लिया जाता है । 


पृ० चनसुखदासजी न्यायतीर्थ भी महापडित टोडरमल, दौलतराम, 
जयचन्द छाबडा की कोटि के विद्वान थे जिनका समस्त जीवन समाज एव 
साहित्य सेवा मे समर्पित रहा, जिन्होने देश एव समाज के हितों को सर्वोपरि 
माना तथा अहनिश इसी धुन मे जीते रहे । यही कारण है कि पडितजी का 
नाम लेते ही जयपुर के नागरिक आज भी श्रद्धाववत हो जाते है तथा उनके 
गुणों की प्रशसा करते नही थकते । पडितजी सा» श्रत्यधिक प्रतिभा सम्पन्न 
विद्वान थे तथा ओजस्वी वक्‍ता, कुशल लेखक, श्राशुकवि, वरिष्ठ पत्रकार एवं 
सम्पादक सभी कुछ थे । वे दार्शनिक विद्वान्‌ थे, सस्कृत एवं प्राकृत के प्रकाड 
ज्ञांता थे तंथा सरस्वती के वरद पुत्र थे । किसी विद्वात्‌ मे इतने अधिक ग्रुण 
एक साथ मिलना सहज सभव नही है किन्तु पडित जी सा० ऐसे सर्व गुण 
सम्पन्न थे जिसकी किसी से तुलना करना उनके ग्रुणो की उपेक्षा करना हे । 
तीस वर्षों से भी अधिक समय तक उनका जयपुर जैन समाज पर पूर्णत, 


( ४ ) 


लोगों को देखकर उन्तकी सहायता के लिए चिन्तित होना, असाम्प्रदायिक 
मनोव्त्ति तथा प्रत्येक व्यक्ति के लिए उनका सहज सुलभ होना श्रादि किसने 
ही गुणो का परिचय प्राप्त हो सकता है। स्मृति ग्रन्थ के सम्पांदक डा० 
कस्तूर चन्द कासलीवाल ने उनके सम्पूर्ण जीवन एवं साहित्य पर विस्तृत प्रकाश 
डाला है वह उनकी जीवन गाथा को जानने के लिए अत्यन्त महत्वपूर्ण हैं। 
यद्यपि उनके सम्बन्ध मे इससे भी भ्रधिक लिखा जा सकता था लेकिन स्थाना- 
भाव के कारण वह सम्भव नहीं हो सका । 


स्मृति ग्रथ के शेप तीन खण्डो में घ॒र्मं, दर्शन, साहित्य, संस्कृति, 
इतिहास एव पुरातत्व विषयक लेखो को स्थान दिया गया है । इन लेखों की 
सख्या ४६ है जो देश के विभिन्‍न मूर्घन्य विद्वानों द्वारा लिखे हुए है । इन लेखो 
के आधार पर जैन घ॒र्म एव दर्शन का सभी हृष्टियों से सामान्य ज्ञान प्राप्त 
जा सकता है और उसके महत्व को समझा जा सकता हे एक ही म्रन्थ मे 
अधिक से अधिक उपयोगी लेखो को स्थान देने का प्रयास किया गया 
समाज में महिला लेखको की सख्या भी बढ रही है और इस स्मृति ग्रन्थ 
ग्रीह्टी कुछ विदुषी महिलाओं के निबन्धों का प्रकाशन इसका प्रत्यक्ष 
7 हैं । अन्त में हम विह्मानू लेखको के आभारी है जिन्होंने श्रपने महत्वपूर्ण 
भेज कर स्मृति ग्रथ के प्रकाशन मे सहयोग दिया। क्योकि यदि उनका 
ग प्राप्त नही होता तो स्मृति ग्रन्थ के प्रकाशन की दिशा मे एक कदम 

व्रागे बढ़ना संभव नही था । 


हम क्षेत्र की प्रबन्धकारिणी कमेटी के सभी सदस्यो, श्रध्यक्ष श्री 
लालजी काला, प्रबन्ध सम्पादक श्री ज्ञानचन्द्रजी खिन्दूका के भी आभारी 
न्होने स्मृति ग्रन्थ को प्रकाशित करवाकर एक शअविस्मरणीय कार्य का 
दिन किया श्रौर जिसके लिए वर्तेमान पीढी ही नहीं अपितु भावी पीढी भी 
आभारी रहेगी । 


मिलापचन्द शास्त्री 
कमलचन्द सौगानी 
कस्तू रचन्द कासलीवाल 
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पंडित चेनसुखदास न केवल एक विद्वानु, विचारक एवं लेखक ही 
थे अपितु एक सफल पत्रकार भी। उन्होने अपने कृतित्व एवं व्यक्तित्व की 
छाप प्रत्येक क्षेत्र में डाली है। मुझे आशा है कि उनके जीवन से समाज 
प्रेरणा लेगा । 


ब॒० वे० गिरी 


भमुतपूर्व राष्ट्रपति 


मुझे यह जानकर बडी प्रसन्नता हुई कि स्वर्गीय प० चेनसुखदासजी 
स्यायतीर्थ के उपदेशो एवं श्रादर्शों कौ “प० चेनसुखदास स्मृति ग्रन्थ" के 
नाम से प्रकाशित किया जा रहा है । स्वर्गीय पण्डित जी एक प्रतिभाणाली 
व्यक्ति थे जिन्होंने साहित्य, ज्ञान प्रसार श्रौर समाज सेवा से अपना 
महत्त्वपूर्ण योग दिया । यद्यपि उतका विशेष विस्तृत कार्य क्षेत्र जैन 
साहित्य की खोज प्रकाशन रहा तथापि वे एक शिक्षक पत्रकार श्रौर कवि 
भी थे । मै उन्हे श्रद्धाज्जलि अपित करते हुए प्रकाशन की सफलता 
चाहता हू । 

का हरिदेव जोशी 


मुख्य मन्त्री, राजस्थान 


यह जान कर प्रसन्नता हुई कि स्व० प० चेनसुखदासजी की स्थ्ृत्ति 
में एवं उनके प्रति श्रद्धाजलि समर्पित करने के उहंँ श्य से एक स्मृति ग्रन्थ 
का प्रकाशन करने का सकतल्प किया गया है। वास्तव मे स्व० प० जो की 
साहित्य क्षेत्र में श्रपार एवं महत्वपुर्णा सवाये रही है । मुझे पूर्ण विश्वास है कि 
इस ग्रन्थ मे सफलन की गई सामग्री द्वारा उनके बताए गए आरादर्शो को सरल 
भाषा भें दर्गाया जायेगा ताकि समाज के हर वर्ग के नागरिक को उससे प्रे रणा 
मिल सके । में उनके प्रति ग्रयनी श्रद्धाजलि अ्रवित करते हुए आपके इस 
प्रयास की पूर्ण सफलता की कामना करता हु । 


प्रकाशचन्द्र सेदी 
मुग्य मन्त्र, मध्य प्रदेश 


मुझे यह जानकर प्रमन्नता है कि श्री दियम्बर जैव गमिशव लेख 
अीमहावीरजी वी प्रवन्धकारिणी कमेटी ने परदित चेनसुखदास स्मृति 
ग्रस्थ का ज़काशन करने का वार्यक्रम दनाया है । 


क शुभ संगत झा जा महक कुकी स्यः सध्ख्त ि न्य नं कि मकर न «की 
परण्ति चनमुखदास स्यायतीर्थ सस्झत साहित्य, घ्मे और दर्गन के 
क्रो पे नर पृ जाप 35 # 
उच्चकोटि ये. विद्वान थे । प्रचार से द्‌ 
् ककल- के ः >> बी 2 ्धय घी 
फाय करने बाला ध्यदित्।व एमसाने बीच 


हित ॥50७- वक्क-ह प्यी पं कब डे सास भ्राए आओ हक _<केदुआनक, 
पुर राजसपान फ बहतू समान का साकऊ 


रह कर निरन्‍यर ठोस रभदात्मण 
हक ई 5 5 0 लिये मत पे 

ड्पू नियति पे सा बया। दम 
। 


३१ हक ी 


पं० चैनसुखदास स्मृति ग्रन्थ का प्रकाशन झाप कर रहे है जानकर 
प्रसन्नता हुई । मैने तो पण्डित जी के सम्बन्ध में अधिक सुता है, कोई मेरा 
निजी सम्पर्क अधिक नहीं हुआ, एक दो बार मिले अ्रवश्य ही है। उनकी 
धर्म और समाज के प्रति बडी लगन थी और धर्म के मूल तत्व को अपनाने 
की उनकी बडी आकाक्षा थी। वे भारतीय दर्शन के ज्ञाता होने के साथ 
साथ पश्चिमी दर्शन से भी श्रनभिज्ञ नहीं थे और जो श्राज के समाज के 
बच्चे है उनमे धामिकता और नेतिकता बढाने की ओर उनकी बराबर 
दृष्टि रहती थी । समस्त समाज की उनमे श्रद्धा थी और विद्वज्जन उनको 
बहुत आदर से देखते थे । 


साहु शान्तिप्रसाद जैन 


मेरा जन्म जोबनेर में हुआ और भाई चेनसुखदास जी का जन्म 
भादवा मे जो जोबनेर से दसेक मील है। बाद मे वे श्रत्यन्त प्रसिद्ध पडित॑ 
चैनसुखदास जी हो गये । उन्होने प्रारम्भिक सस्क्ृत शिक्षा जोबनेर 
निवासी पडित सूरजमल जी से ग्रहण की थी। ऐसी स्थिति में चैनसुखदास 
जी और मैं सर्वेधा भाई-भाई हो गये थे । 


मै पडित चेनसुखदास जी की ख्याति बरावर सुनता रहा। पर मेरा 
उनसे साक्षात्कार बडी देर से हुआ | यह भी कोई संयोग ही था कि पडित 
जी का बडा भारी प्रशसक मै उनसे रहा दूर ही। जब मै पहले पहले उनसे 
मिला तो उनके व्यक्तित्व की गहरी छाप मुझ पर पडी। उनकी शारीरिक 
स्थिति ,को देखकर उनके प्रति मेरी सहानुयति हुई, पर उनकी बौद्धिक 
प्रखरता और कार्यक्षमता ने मुझे आश्चर्य मे डाल दिया । 


पंडित चेनसुखदास जी स्वभावत परोपकारी थे । उनकी अहिसक 
वृत्ति ने उन्हे परोपकार परायण बना दिया था। जो कोई पडित जी के 
पास चला जाता उसकी सहायता वे भ्रवश्य करते थे। एकाध अवसर पर 
मैने भी उनसे सहायता की प्रार्थना की किसी सार्वजनिक मासले मे और 
उन्होने मुझे सहर्ष सहायता प्रदान की । 


कप 


पंडित चेनसुखदास जी के प्रतिभाशाली व्यक्तित्व की याद मुझे 


हमेशा बनी रहेगी श्रौर मु्के सदेव गरवे॑ रहेगा कि पडित जी का स्नेह मुझ 
जरा से व्यक्ति के प्रति था। 


हीरालाल शास्त्री 
सस्थापक 
चनस्थली विद्योपीठ 


देते रहे। उन्होने इस वृद्धावस्था में भी इस स्प्रति ग्रन्थ को अपने तत्वावधान में 
प्रकाशित कराया । इस सम्बन्ध में ही मेरा उनसे विशेष सम्पर्क हुआ था। मेरी 
इच्छा थी कि वे स्मृति ग्रन्थ के समर्पण समारोह के समय कलकत्ता अवश्य श्रावे 
किन्तु खेद है कि उन्होने आना स्वीकार नहीं किया। उन्होने कहा कि “ग्रन्थ 
प्रकाशन महत्वपूर्ण कार्य था जो हो गया अब इस समारोह में तो समर्पण आभार 
आदि की औषचारिक क्रिप्राये होगी उन्हें मैं खास महत्व नही देता ।' 


मै स्व० पण्डितजी के प्रति अपनी विनम्र श्रद्धाजलि प्रकट करता हुआ 
कामना करता हु कि उनके द्वारा सचालित और सस्थापित संस्थाये, साहित्य, 
संस्कृति, समाज एवं देश की अधिकाधिक सेवाए करे । 


जुगमदिरदास जेन 
कलकत्ता 


पण्डित जी सस्क्ृत एवं दर्शन के प्रकाण्ड विद्वान तथा एक स्वतस्त्र 
विचारक थे और राष्ट्रपति जी ने इनकी सेवाओ से प्रभावित होकर राष्ट्रीय 
पुरस्कार से अ्रलकृत किया था। 


सरदार हुकुर्मासह 
(भूतपुर्व राज्यपाल, राजस्थान) 


यह कहने की आवश्यकत्ता नही है कि प० साहव जैन समाज के विद्वानों 
की परग्यरा में अप्ताधारण प्रतिभा के घनी थे, विद्वत्समाज मे उनका स्थान 
मूर्षेन्य था। बेशक उन्होने जीवन भर जैन समाज, धर्म एवं साहित्य की उल्लेख- 
नीय सेवाए की है जो निश्वय ही तिरस्मरणीय रहेंगी। 


मूलचन्द पाटणी, वम्बई 


पण्डित जी के व्यक्तित्व में विरोधी प्रतीत होने वाले ग्रुणो का अद्भुत 
समनन्‍्दय था। वे हटता के साथ-पसताथ अत्यन्त कोमल और नसहृदय थे परम्परा 
और आधुनिकता के मिलन-विन्दु पर वे घड़े पे। वे दूसरों की पीड़ा से स्व्रथ 
दुसी हो उठते थे। कितने ही मिराण छात्रों के जीवन में आशा का सचार कर 
पण्टित जी ने उन्हे प्रगति के सार्य पर आगे बढ़ाया घामित सतमतान्तरों से थे 
ऊपर उठे ष्टाए थे । 


के 


३ लक हे किस बज--+न>क- न पुर जज ध् दा ब्ट्फ व मन 5 कलम उनमे 
पषिसजी उन्‍्च विचार जौर सादा जीवन के मर्सम्प थे। उन 

जी के हिल हर फू छ जन हा 6 कमर आई सानदसखा जज सन भें 97 बे बनता मिनी इनजऊा 
राउीयला के साव-भाथ बिएय मानवता के मत भाव समाविद थे । उनझ 
ही, 7 दर ' अमल, हू जय की" ५. #कभ _अशतफता+- फुट अध्यनजयूकन. _अ्याकाक, दुरनटा मय "बह. या दे ४>-कअकणा पाया श्र हा रा हू. आ सा नकल 
लनिशनिमान परख्तय मर फ्ुस उपलदप दास्त पादन हसन म॑ श्र रखा जार 


का म्के श्र ;+४ हु 
फनकक व मह. ० छ प्‌ का कु ककभा आजा पक्ताकपटाओ पल कान 
उंदे ४ विजन से सान् छा 


बकोत 
शत 


ग्फूति झी भारता भरता घा। वे आदर्स गुर-परम्परा ही महत्ठपूर्रों पड़ी थे 
थ परम्पन्त होप। ० 027 कम 
2 5 8 कह ई्‌ झ खिदया झा टह से ्झ ई 
्ि्टि 


पण्डित साहब के निधन के समाचार से हृदय को बडा आधात पहुचा। 


उनके निधन से समाज और देश की अपार क्षति हुईं । सा 
प्रक्षयकुसार जन 
सम्पादक-- नवभारत दाइस्स 


मेरे लिए पडित जी आत्मीय थे। बीस-पच्चीस वर्ष पूर्व पहली बार 
उनसे भेट हुई थी दब से जब-जब जयपुर जाना हुआ उनसे बरावर मिलता 
रहा। नाना समस्याओ पर उनसे विचार सुनकर प्रसन्नता होती। अपने 
मत के प्रति उनका आग्रह नही रहता था | उदार चिन्तन उनकी ऐसी विशेषता 
थी जो हमेशा के लिए मेरे मन पर छाप छोड गई है। धर्म के मूल सिद्धातो के वे 
पुजारी थे और हृढता पूर्वक वे उनका पालन करते थे। वे सिद्धान्त सभी धर्मो 
में समान है। 
शास्त्रों मे उनकी अपार गति थी। अहुंत प्रवचन' जैसा उत्तम सकलन 
उनके अगाध पाडित्य और सूक्ष् ज्ञान का प्रतीक है। उनका व्यक्तिगत जीवन 
एक सत का जीवन था । थण्डित जी तो साधु, सर्वजन श्रद्ध य थे ही उनको तो 
अपने सुकृतो के फलस्वरूप भगवद्धाम प्राप्त होगा ही उनके लिए हमे शोक और 
प्रार्थना करने की आवश्यकता नही । ज्ञानी सन्त तो जीवन मुक्त होते ही है। 
प्रो० रामसह तोमर 
भ्रध्यक्ष, हिन्दी विभाग, विश्व भारतो 


पंडित जी अत्यन्त सरल स्वभावी, मिलनसार, व्यवहार कुशल, स्पष्ट 
वक्‍ता थे । जैन समाज को आपके वियोग से महान क्षति हुई है, जिसकी पूर्ति हो 
ही नही सकती । 
परसादीलाल पाटनी 
द्वल्ली 


आप सुधारक एवं मीमांसक विद्वान थे। लेखक, पत्रकार, कर्मठ कार्य- 
कर्त्ता, सस्था सचालक आदि विभिन्न रूपो मे आपके <र्शन होते थे । सिद्धातवादी 
थे, सिद्धात के समक्ष वे किसी की नही चलने देते थे, ढोग, आडम्बर एवं पाखडो 
की खूब पोल खोलते थे। आप समाज मान्य ही नही थे अपितु राज्य मान्य भी 
थे। स्वभाव के मृदुल, भद्र, सरल एवं उदार थे। अनेक सस्थाओो के सस्थापक, 
सचालक, पोषक एवं मूक सेवक थे । 

आपका हृदय, उदार विशाल एवं गम्भीर था। विद्वानों के प्रति सतत 
सम्मान की भावना रखते थे। 

ज्ञानचन्द्र जेन 'स्वतन्त्र! 

वीरवाणी के लब्ध प्रतिष्ठ, सुयोग्य सम्पादक जैन समाज से चल बसे। 

यह क्षति साहित्य ससार के लिए पूर्ण होनी कठिन है। पण्डित जी प्राचीन 


एवं प्राध्यापक या प्रधानांचीर्य के रूप में पण्डित जी ने अ० भा० जैन समाज की 
अभूतपूर्व सेवा की है । 
के हे डा० नेमिचन्द्र शास्त्री 
आरा 
पडित जी के निधन से सस्क्ृत जगत्‌ की जो क्षति हुई है, वह 
अपूरणीय है। 
वाचस्पति उपाध्याय, 
वाराणासेय संस्कृत विश्वविद्यालय, 
वाराणसी 
जैन समाज के दुर्भाग्य से विद्वानों की श्रंखला कम होतो जा रही है। 
श्री प० चैनसुखदास जी के स्थान की पूर्ति शीत्र नही हो सकती। उन जेंसा 
उदार नेता, गरीब छात्रो का आश्रयदाता, समाज हित चिन्तक विद्वान मिलना 
कठिन है । 
बाबलाल जन जसादार 
मनन्‍्न्री- दि० जैन शास्त्री परिषद-बडोत 
४ ( मेरठ ) 
. पडित चैनसुखदास जी जैन समाज की अनन्य विभूति थे। उन्होने जैन 
समाज और जैन साहित्य को समृद्ध किया । 
यशपाल जन, 
सस्ता साहित्य मण्डल, नई दिल्‍ली 


पूज्य पडित जी प्राचीन पद्धति के विद्वानों मे अग्नगण्य थे। वे अपने 
ऋ्रान्तिकारी विचारो एवं सुधारवादी प्रवृत्तियो के कारण नई पीढी के भी श्रद्ध- 
भोजन थे । अपने यश के पीछे वे कभी नही पडे, किन्तु राजस्थान ने उन्हे 
सरस्वती पुत्र समभकर सदेव श्रपने सिर माथे पर रखा है। 
डा० राजारास जन, आरा 
आदरणीय पडित जी ने जेन समाज की जो सेवा की है वह कभी नही 
भुलाई जा सकती। वे स्वय में एक सस्था थे। वे एक ओजस्वी वक्‍ता थे और 
उनकी वाणी मे आकर्षण था। उनका प्रवचन हृदयग्राही, मर्मस्पर्शी और 
समाज के कल्याण के लिए ही होता था । पडित जी की करनी व कथनी मे कोई 
अन्तर नही था। वे उच्चकोटि के शिक्षक थे और जिसके फलस्वरूप उनको 
राष्ट्रपति पुरस्कार मिला । वे वर्तमान पीढी के लिए प्रेरणा श्रोत रहे हैं । 
रामप्रसाद लद्ढा 
भूतपुर्वे सिचाई मन्‍्न्नी, राजस्थान 
पडित जी के त्यागमय जीवन, उदार विचार एवं साहित्य तथा समाज 
सेवा के प्रति मेरी हादिक सहानुभूति एवं श्रद्धाजलि स्वीकार करे । ् 


डा० सुर्यदेव पाण्डेय 
सुजफफरपुर । 






राजस्थान के राज्यपाल सरदार 
है टुकुमसिह, मुख्य न्यायाधीण 

हैं श्री जवानसिह राणावत एव 
पडित साहब भाषण देते हुए 
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पडित साहव के गुरु 
पडित सूरजमलजी शर्मा, 
जोवने र-+ 





महावीर जयन्ती समारोह के 
प्रवसर पर लिया गया एक चित्र । 
मंत्र पर बठे हार काबा वबानिदकर 
के साथ परडित 


ब्रज 





पं० चैनसुखदास न्यायतीर्थ-व्यक्तित्व एवं कृतित्व 


डॉ० कस्त्रचंद कासलोवाल 


राजस्थान प्रदेश का देश के इतिहास में 
महत्वपूर्ण स्थान माना - जाता है । यहा की 
साहित्यिक एवं सास्कृतिक विरासत ने देश के 
विकास में उल्लेखनीय योगदान किया है । वीरता 
यहा की मिट्टी के कश-क्रण में समाहित रही है + 
देश एवं मातृभूमि पर विपत्ति आने पर जीवन 
उत्सर्ग की कहानी की सैकडो वार पुनरावृत्ति हुईं 
है । किन्तु बलिदान एवं उत्सम के साथ-साथ यहा 
की मिट्टी मे पैदा होने-वाले वीरो. बुद्धिजीवियो, 
सन्‍्तो एव शासकों ने निर्माण की कहानी को भी 
पचासो बार दोहराया है। यहा के कण-कर मे 
साहित्यिक एवं सास्कृतिक विकास को गतिशीलता 
देने मे स्फूति एवं उत्साह देखा गया है । राजस्थान 
के प्राचीच एवं कलापूर्ण मन्दिर, एवं प्रदेश के 
कौने-कोने में स्थापित प्रन्थागार इसके प्रत्यक्ष 
उदाहरण है । वास्तव में यहा के ग्रन्थागार एवं 
मन्दिर हमारे साहित्यिक एवं सास्कृतिक उत्कर्ष के 
भहान्‌ प्रतीक है । जिस प्रकार महाराणा प्रताप पर 
समूचे राजस्थान को गवे है उसी पर रजस्थान- 
बासियो को जैसलमेर, नागौर, जयपुर, अजमेर के 
जैन भ्रन्यालयो एवं राजकीय पुरातत्व सग्रहालयो 
पर भी कम गव॑ नही है| राजस्थान के महापंडित 
आशाघर, महाकवि माघ, भद्टारक शिरोमरि 
पद्मनन्दि एवं भट्टारक सकलकी तिज॑ से दिग्गज साहित्य- 
सेवियो एवं सन्‍्तो की जन्म एवं कर्म-भूमि होने का 
गौरव प्राप्त है। न जाने कितने युगो की साधना के 
पश्चात्‌ महापंडित टोडरमल ने राजस्थान मे जन्म 
लेकर साहित्यिक एवं सामाजिक क्राति का विग्ुल 


बजाया था तथा महाकवि दौलतराम ने विशाल 
काय गद्य-पद्मयात्मक ग्रन्थों की रचना करके 
साहित्यिक यज्ञ को प्रज्वलित किया था। 


राजस्थान के ऐसे ही मौरवशाली विद्वानों में 
प० चैनसुखदास जी न्यायती्थं का नाम भी 
उल्ले बनीय हैं । वे राजस्थान के अत्यधिक प्रतिभा- 
शाली एवं प्रकाण्ड विद्वान थे और उनका समूचा 
जीवन मा भारती की सेवा मे व्यतीत हुआ था। 
वे श्रयन्ने समय के सर्वाधिक लोकप्रिय एव श्रद्धास्पद 
विद्वान्‌ माने जाते थे । 'स्वदेशे पूज्यते राजा विद्वान 
सवंत्र पूज्यते! वाली लोकोक्ति उनके जीवन में 
ग्रक्षरशः सही उतरी थी । वे साहित्य गगन के सूर्य थे 
और जयपुर जैन समाज के मुकुट थे । वे क्‍या गये 
मानो सामाजिक जीवन की मर्यादा एवं गरिमा ही 
समाप्त हो गयी । उनका समग्र जीवन ही सेवा की 
मूर्ति था और जीवन के अन्तिम क्षेण तक वे इसी 
व्रत को पालते रहे । जयपुर नगर के जैन समाज 
का गत ३० वर्षों का इतिहास ही मानो जनके 
जीवन का इतिहास है । उत्तका व्यक्तित्व समाज की 
प्रत्येक गतिविधि पर छाये रहा और बाहर से भिन्न 
होते हुये भी उनका एवं समाज का जीवन मानो 
एकाकार रूप मे रहा। यही कारण है कि समूचा 
समाज वर्षों तक उनके इशारों पर चलता रहा 


और उन जैसे तपस्वी विद्वान्‌ को पाकर वह निहाल 
हो गया । 


पण्डित जी के जीवन की कहानी अत्यधिक 
रोमाचक एवं आकर्षक है । जिसे पढ़ने एवं जानने की 


( १५ ) 


केशरीमल भी उसी पाठशाला में पढते थे । वे दोनो 
ही वहा के मेघावी छात्र माने जाते थे । उस समय 
विद्याथियों को लघु कौमुदी एव रत्तकरण्डश्रावकावार 
पढाया जाता था। लेकिन गाव में पाठशाला 
की आलोचना करने वाले भी कुछ व्यक्ति थे । ऐसे 
लोगो के कारण वह पाठशाला कुछ समय वाद 
बन्द हो गयी श्रौर गाव के विद्यार्थी उघर-इधर 
घूमने लगे । काम तो कुछ रहा नही इसलिये एक 
दिन १०-१२ विद्यार्थी गाव से ८ मील की दूरी 
पर स्थित गुदली नामक तलया मे नहाने के लिये 
चले गये । उन विद्याथियो मे पडितजी के दोनो 
भाई भी थे। वे दोनो ही तैरना जानते थे। 
इसलिये दोनो ने तलंया की एक दूसरी छोर से 
तैरते हुये बीच मे मिलने का निश्चय किया श्रौर 
तलया में कूद पढे । तलेया के बीच में कुवा था । 
दोनो बच्चे ही तो ये । बीच में श्रारते-श्राते वे दम 
तोड वबेठे और बीच के कुवे में डूब गये । उनके 
साथियों ने उन्हे निकालने का बहुत प्रयत्न क्रिया 
लेकिन वे उसमे सफल नही हो सके । उस घटना 
से चारो और हाहाकार मच गया तथा गाव के 
एवं आस-पास के संकडो व्यक्ति वहा एकत्रित हो 
गये । उस दिन गाव भर में किसी के खाना नहीं 
बना । वहा का जागी रदार भी रात भर वही रहा 
थौर पुलिस थानेदार के श्राने पर जब बच्चो को 
तलया मे से निकाला गया तो उन दोनों सुन्दर 
एवं भोले-भाले बच्चो को देशसकर सारे व्यक्ति 
णोर-शोर से रोने लगे | पण्डितजी के पिताजी एव 
परिवार के लोगो के दुःख का तो कहना ही क्‍या ? 
उस दर्दताक दृश्य का वर्णान करना भी कठिन है । 
जब थानेदार ने शेप बालकों को गिरफ्तार फरने 
पर जोर दिया नो पण्डितजी के पिताजी ने विनद्न 
शब्दों मे मना किया और कहा कि उनका झऔौर 
हमारा ऐसा ही भाग्य था । 


प्लेग का प्रकोप 

सवत्‌ १६६१ में भादवा गाव में प्रथम बार 
प्लेग का प्रकोप बडे भयकर रूप में हुआ । पहिले 
यह महामारी चूहों पर आयी । वे नाच-ताच कर 
मरने लगे इसके पश्चात्‌ मनुष्यों पर पर महामारी ने 
अपना असर जमाना प्रारम्भ किया | पहिले जोरदार 
बुखार भ्राता | फिर उसके गले मे, कान के नीचे 
अथवा जाघ के बगल में गांठ होती । इस गाठ के 
प्रकोप से लोग तीन-चार दिन मे ही मृत्यु को प्राप्त 
हो जाते। बडी भयानक बीमारी थी, डाक्टर भौर 
वैद्य गाव मे थे ही नही । छोटे से गाव में १५-२० 
व्यक्ति प्रतिदिन मरने लगे । चारो ओर भय और 
आतक छा गया । पण्डितजी के घर में भी महामारी 
ने प्रवेश किया और सर्वप्रथम पडित के बावाजी की 
लडकी गगली को उसने श्रपता शिकार बनाया । गगली 
बहुत तेज थी इसलिये वह धोडी के नाम से प्रसिद्ध 
थी। इसकी मृत्यु के पश्चात्‌ उसके पिताजी चन्द्रलालजी 
मर गए और तीन दिन वाद ही पंडितजी की दादी 
भौर चन्द्रलालजी की पत्नी मर गयी। फिर 
पडितजी के छोटे बावा महामारी के शिकार 
हो गये । घर मे कोई परिचर्या करने वाला भी नहीं 
रहा । परिवार के एक के बाद एक सदस्य मरने 
लगे । छोटे बाबा के लडके गगालाल को भी 
प्लेग ने घर दवापा । उससे भयभीत होकर इनके 
बावाजी ग्रेर्लालजी गाव छोडकर कही चले गये । 
प्रव पडितजी के पिताजी का नम्बर श्राया | घर 
सुनसान हो गया । उनका उपचार करने वाला कोई 
तही बचा । इसलिये उन्हे मकान भे ही. एक खाट 
पर विटा दिया । सारा गाव खाली हो गया कौर 
लोगों के सामने मृत्यु मुहवाये सटी रही । लेशिन 
उनको आयु शेप थी इसलिये वे स्वत, ही बिना 
किसी उपचार के ही अच्छे हो गये । 


पिताजी की मृत्यु 
पडितजी जब १०-१२ वर्ष के थे तभी उनके 


( १७ ) 


छोड कर जाने का आग्रह करने लगे | क्योकि उनके 
बिना विद्यार्थियों का आवारा होने का डर था। 
पडितजी की भा को आखिर गाँव वालो की बात 
माननी पड़ी और अश्र्॒‌ पूरित नेत्रों से अपने लाडले 
को छोडकर जाना पडा । 


. जब वे १२ वर्ष के थे तो जोबनेर पढने 
के लिये चले गये ।'वहाँ वे २ वर्ष तक पढते रहे । 
वहा जैन पाठशाला थी-। पडित सूरजमलजी वहा के 
अध्यापक थे । उसी समय जोबनेर मे एक विशाल 
जैन मेले का आयोजन किया गया । गाव के बाहर 
एक विशाल मडप बनाया गया | उसमे जंन समाज 
के बढे-बढे विद्वान भी सम्मिलित हुए थे उसी समय 
समाज के प्रसिद्ध विद्वान प गोपालदासजी बरेया एव 
आये समाज के प्रसिद्ध विद्वान्‌ स्वामी दर्शनानन्दजी के 
भध्य शास्त्रार्यहुआ । विषय था “ईएचर कतुृंत्व” ॥ 
शास्त्रार्थ कई घण्टो तक चला । इसमे जैनो की जीत 
हुई । पं. गोपालदास ने अपने पाडित्य से आर्य समाज 
को बुरी त्तरह हराग्रा । इस शास्त्र मे विधुपुरा(इटाबवा) 
के कुंवर दिगूविजयसिह भी सम्मिलत हुए थे। वे 
पहिने श्रार्य समाजी थे लेकिन बाद मे वही पर जैन 
हो गये । अन्य विह्वानो मे जयपुर के प्रसिद्ध देश एव 
समाज सेवी श्री अजु नलाल सेठी, इटावा के 
चन्द्रसेन जैन बैय एवं प्‌ पुट्ट लाल के नाम उल्लेख- 
नीय है । इन दिद्वानो ने भी शास्त्रार्थ मे भाग लिया 
था | भार्य समाज की हार का जोबनेर के ठाकुर 
कर्ंसिहजी के स्वास्थ्य पर गहरा श्रसर पडा और 
वे कुछ ही दिनो पश्चात्‌ मृत्यु को प्राप्त हो गये । 
पडित घैनसुखदास के जीवन मे इस प्रकार के बडे 
समारोह को देखने का प्रथम अवसर था । पंडितजी 
प्रारम्भ मे भ्च्छेगायक भी थे। जब भजन गाते 
श्रोताओं को अपनी ओर सहज ही शभ्राकृष्ट कर लेते 
थे। मेले मे पण्डितजी ने एक भजन गाया था । 
इससे प्रसन्न होकर एक सेठ ने उन्हें १) र. भर 
पुस्तक पुरस्कार मे दी थी । 


पडितजी ने अपने सस्मरण में लिखा है कि 
पृ० गोपालदासजी का प्रभाव आश्चर्यजनक था। 
उनके तर्क श्रकादय होते थे और सहज ही अपने 
विरोधी को जीत लेते थे । वे शरीर में बहुत इुवले- 
पतले थे उनको बहुमूत्र का रोग भी था इसलिये 
शास्त्रार्थ के वीच-बीच मे उन्हे उठकर जाना पडता 
था। जोवनेर मे उन्होने पडितजी के बहनोई श्री 
नेमीचन्द पाटनी के यहा एक समय भोजन भी 
किया था इसलिये उस समय पंडितजी को उन्हे 
समीप से ही देखने का अ्रवसर मिला था। किसी 
बडे विद्वान से, पडितजी की यह प्रथम भेट थी 


दो वर्ष जोबनेर विद्याध्ययन करने के पश्चात्‌ 
वे पुन अपने गाव भरा गये । उन दिनो सेठ केशरी- 
मलजी सेठी गयाजी से भादवा आ्राते रहते थे । गाव 
की पाठशाला भी उन्ही की प्रेरणा से चलती थी । 
जब कभी वे भादवा श्राते तो पाठशाला मे भी 
निरीक्षण के लिये जाते । उनकी हृप्टि मे पडितजी 
अच्छे एवं कुशाग्न बुद्धि के छात्र लगे इसलिये उनकी 
इच्छा उन्हे गयाजी ले जाने की होने लगी । 

एक बार उन्होने गयाजी से ही पडितजी के 
काकाजी नाथूलालजी को प्र लिखा जिसमे उन्होंने 
पडितजी को गयाजी भेजने का आग्रह किया । 
पडितजी के हृदय में श्रष्ययन की तीत़ लालसा थी । 
इसलिये उन्होने शीक्ष हीं अपनी माताजी एवं 
वावबाजी का श्रार्शीवाद लेकर गयाजी के लिये 
प्रस्थान कर दिया । उस समय उनकी आरायु १६ 
वर्ष की थी । गाव में यातायात का साधन 
नही था। वहा से १३ मील आसलपुर का स्टेशन 
था। वही से रेल गाडी पकडनी पडती थी। 
गाव से स्टेशन तक ऊट पर जाना पडता था। 
पडित जी भादवा से आगे कुछ हो दूर पहुचे 
होगे कि आकाश में बादल छा गये और घोर 
चर्षा होने लगी । रेगिस्तान मे कही ठहरने का 
स्थान नही था | लेकिन श्राप जरा भी नही घबराऊे 


( १६ ) 


सन्‍्तोष हो गया तो पडितजी को विद्यालय मे प्रवेश 
दे दिया | तत्काल दर्जी को बुलाया गया शौर उनके 
लिये कपडे सिलाये गये । पडितजी ने लिखा है कि 
“जब तक वे विद्यालय के अधिष्ठाता रहे उनके 
साथ उनका बर्ताव अत्यधिक “सौहादंपूर्ण रहा ।” 
महाविद्यालय के स्नातक 
पडितजी ने श्रपना अ्रध्ययन पूरे मनोयोग से 
प्रारम्भ किया । जो कुछ वे पढते थे उसे पूरा याद 
कर लेते इसलिये वे शीघ्र ही विद्यालय के प्रिय 
छात्र बन गये। पहले वे स्वय पढते और फिर वे 
अपने साथियो को भी पढाया करते । पडितजी के 
साथी उनका काम सहज ही मे कर देते थे। वे 
वहाँ भ्रनपेड छात्र थे। १) रु० मासिक उन्हें हाथ 
खर्च का मिलता था। वे उसी में श्रपत्ता काम 
चला लेते थे । पडित कंलाशचन्द जी शास्त्री प० 
चेनसुखदास जी के साथी थे। उन्होने एक स्थान 
पर लिखा है कि मेरे बाल्यकाल भे विद्यालय मे 
तीन छात्र प्रमुख थे । “० चैनसुखदासजी जयपुर, 
प्‌. जीवन्धरजी इन्दौर और प रमानाथजी इन्दौर। 
में प० चैनसुखदासजी के ग्रूम मे-था-। भौर मेरे 
परम मसिन्र प० राजेन्द्रकुमारजी न्यायतीर्थ प० 
जीवघरजी के ग्रूप मे थे। तीनो मे जब कभी बात 
छिड जाती थी तो आनन्द आ जाता था। फिर 
तो सस्कृत बाग्घारा की सरिता बहने लगती । 
प० चेनसुखदासजी भ्रवस्था की दृष्टि से तीनो मे 
छोटे थे किन्तु बोलने मे विशेष पटु थे। विद्यालय 
जोभी विद्वान्‌ पणरते उससे सस्कृत से जमकर चर्चा 
छिडती शौर हम लोग उसका रसास्वादन करते । 
एक बार एक दण्डी साधु हाथ मे दण्ड लिये विद्यालय 
के तट से जा 'रहा था। ऊपर हम लोग खड़े थे। 
प० घेनसुखदासजी ने उसे छेड दिया। वह भी 
विद्वान था। फिर तो सस्कृत मे वास्युद्ध छिड गया 
झौर बहुत ही आनन्द झाया ।४! 


झ्रध्ययन की ससाप्ति 


पडितजी पाँच वर्ष तक स्याद्वाद महाविद्यालय 
के छात्र रहे और इस बीच मे उन्होने बगाल सस्कृत 
एसोसियेशन की न्यायतीर्थ एव काशी विद्यापीठ के 
आचायें का “प्रथम खण्ड” पास किया । जैन शास्त्रो 
का आपने गस्भीर ज्ञान प्राप्त किया। आपकी 
ताकिक शक्ति बडी तेज थी इसलिये विद्यार्थी अवस्था 
में श्रापको तर्कचन्द के नाम से पुकारा जाता था। 
वहा आपका एक अलग ही ग्रूप था और आपके 
ग्रूप मे अच्छे विद्यार्थी थे । विद्याथियो मे आप सदा 
ही लोकप्रिय रहे । वहा पढते भी रहे और दूसरो को 
पढाते भी रहे । छात्रों की ओर से संस्कृत से एक पत्र 
निकाला जाता था उसके भी आप सम्पादक रहते थे । 
विद्यार्थी श्रवस्था में ही वे श्राप्तपरीक्षा एब 
प्रमेयरत्नमाला को अच्छी तरह पढाते | विद्यार्थियो को 
सस्कृत मे अनुवाद कराते और उनको संस्कृत मे 
बोलना सिखाते । 


स्णद्वाद विद्यालय आपके जीवन निर्माण का 
स्थल रहा। वहा रह कर संस्कृत एव जैन दर्शन 
का उच्च श्रध्ययल किया । वास्तव मे स्थाह्माद 
महाविद्यालय आप ज॑ंसे मेधावी छात्रो के कारण 
स्वय गोरवान्वित हो गया । श्रौर आपके नाम के साथ 
सदा ही उसका नाम जुड गया । पाच वर्ष तक पडित 
जी का व्यक्तित्व विद्यालय के छात्रो पर ही नही श्रपितु 
वहा के श्रधिकारियो पर छाये रहा भ्रौर वे भपनी 
विद्धत्ता, वागूपटुता तथा सादगी से विद्यालय में 
सर्वाधिक लोकप्रिय रहे । पाच वर्ष के अल्प जीवन 
में ही वे समाज के मूद्ध न्‍्य विद्वान बन गये और 


अपनी अलौकिक सूभवूक से सब पर अपना प्रभाव 
स्थापित कर लिया । 


स्वदेश को 


सन्‌ १६१६ में वे स्वदेश लौट आये । उस 
समय उनकी झायु २१ वर्ष की थी । विद्याध्ययन 
पूर्ण कर जब वे याव लौटे तो उनका भव्य स्वागत 


( २१ ) 


'विद्याथियों की अच्छी सख्या हो गयी। प्‌ सत्यत्वर- 
कुम्रारजी सेठी, प. चान्दमलजी काला, गुलावचन्दजी 
गगवाल रेनवाल श्रादि ने कुचामन मे ही विद्या 
प्राप्त की थी। कुचामन विद्यालय में श्रापने १२ 
चर्ष तक सेवा की और उसे प्रान्त का आदर्श 
विद्यालय बना दिया। ! 


शिक्षण कार्य के अतिरिक्त जो भी आपको 

समय मिलता उसे आप सामाजिक कार्यों मे लगाने 

लगे | भादवा, जोबनेर एवं बनारस के विद्यालयों 

में अव्ययन करते समय भी आपसे जितनी अधिक 

सेवा हो सकती थी करते रहे थे । पडितजी प्रारम्भ से 
ही उदार विचारों के रहे । समाज के विकास मे उनकी 
करा तकारी विचारधारा रही | उन्होने सदा ही समाज 
को भककोरना चाहा और उसे जाग्रत करके विकास 
की ओर लगाने का प्रयास किया । वे रूढिय्रो का सदा 
ही विरोध करते रहे । चौका-चूल्हा एवं छुआछूत 
के सदा हो विरुद्ध बोलते रहे और उस समय भी 
अपने साहस का परिचय दिया जब समाज मे कट्टर- 

पथियो का बोलबाला था तथा सारा समाज उनकी 

मुट्ठी मे था । ' ह 


जब आप कुचामन मे थे टो ख़ण्डेलवाल महा- 
सभा का पूरा प्रभाव था। लेकिन पडितजी सा० 
की दिगम्बर जैन खण्डेलवाल महासभा से अधिक 
नहीं पटी क्योकि उसके सभी कर्णंधार पुरानी 
विचारधारा के थे और सुधार का उन्हे नाम भी 
नही सुहाता था । इसलिये पंडितजी ने राजावाटी 
गोडावाटी दिगम्बर जैन महासभा के नाम से एक 
सस्था की स्थापना की थी जिसका प्रमुख उह्े श्य 
समाज मे व्याप्त कुरीतियों को मिटाने एवं परस्पर 
के विवादों को निपटाना था । उन्होने इस महासभी 
के माध्यम से उस प्रदेश मे चृद्ध विवाह, दहेज एवं 
कम्या विक्रय जैसी कुरीतियों मे काफी सुण्गर किया । 
पडितजी सामाजिक समस्याओ को धुलकाने के लिये 
पच (जज) का कार्य करते थे । वादी एवं प्रतिवादी 


की दलीले सुनते, पक्ष विपक्ष में तक दिये जाते और 
अन्त मे पडितजी द्वारा फैसला सुनाया जाता जो 
सबको मान्य होता; । कहते हैं कुछ लोग श्रपने पक्ष 
में फेसला देने के लिये पडितजी को लोभ लालच 
भी देने का प्रयास करते लेकिन वे अपने पद से 
विचलित नही होते और जो उचित प्रतीत होता 
वही फैसला सुनाते। पडितजी के इस बढ़ते हुए 
प्रभाव से बड़े-बड़े मठाब्रीशों के सिंहासन हिल ग्रे 
और वे भी पडितजी की इच्छा के विरुद्ध काये करने 
में डरने लगे । 


एक बार बरसात के दिनो मे भादवा से 
कुचामन जाते समय बाजन नदी की तेज घारा तथा 
गहरे पानी में मता करने पर भी ऊंट वाला 
श्रापको ले गया । उसने सोचा था कि नदी मे अधिक 
पानी नहीं है और ऊट को वह आसानी से निकाल 
ले जावेगा । लेकिन नद्दी का बहाव तेज था तथा 
पानी भी गहरा हो गया था। ऊटठ जब नदी के 
मध्य मे पहुचा तो उसकी गर्दन के अ्रतिरिक्त वह 
पूरा डूब गया था । बडी मुश्किल हो गई। न भागे 
जाया जा सकता था और न पीछे मुडा जा सकता । 
ऊट वाला भी घबरा गया और पंडितजी ने तो 
जान लिया कि उनके जीवन का अन्त सलन्निकट है । 
वे णमोकार मत्र का जाप करने लगे ! धीरे-धीरे 
ऊठ ने जब बडी सावधानी से नदी पार की तभी 
दोनो के जान मे जान आयी । 


जयपुर आगमन 


१२ वर्ष कुचामन विद्यालय मे कार्ये करने के 
पश्चात्‌ दिनाक ३० अ्रक्द्वर सन्‌ १६३१ को शुभ 
एवं पावन वेला में पडितजी सा० ने दिगम्बर जैन 
महापाठशाला जयपुर के प्रधानाध्यापक पद का 
कार्यभार सम्हाला । यहा से उनके जीवन का नया 
मोड प्रारम्भ हुआ । अब तक उनकी गतिविधिया 
प्रमुख रूप से कुचामन एवं उसके आस-पास के 





आज 


भी अपने एक लेख “मेरे निर्माता? मे मिम्त प्रकार 
प्रस्तुत किया है-'सन्‌ १६३६ मे मैंने प्रवेशिका 
परीक्षा उर्त्तीण कर अपनी शिक्षा लगभग समाप्त 
कर दी थी और अपने चाचाजी के कार्य मे सहायक 
हो चुका था । गुरुजी इन्ही दिनो जग्नपुर पधारे थे। 

उन्हें मालूम हुआ और उन्होने बुलाया | तथा पढाई 
चन्‍्द करने के कारणों को सुना। मेरी आशिक 
स्थिति का परिचय पाकर कहा कि तुम दिन में 
अपना काम करो श्रीर रात के ८ बजे पश्चात्‌ भेरे 
पास पढने आ्राओ । मेरे परम सखा श्री मवरलालजी 
च्यायतीर्थ तथा मे दोनो रात को पढने आने लगे । 
पण्डितजी शास्त्र प्रवचन करके आते और रात को 
२-३ घंटे हम दोनों की बगाल सस्क्ृत एशोसिंयेशन 
की प्रथम परीक्षा की तैयारी कराते। फरवरी में 
प्रथमा परीक्षा दी और सफलता प्राप्त की । इसी 
बीच भेरे व्यू शनो की व्यवस्था भी बठा दी ।”* 


इस प्रकार पण्डितजी सा० ने जयपुर श्राते ही 
विद्याथियो से अपना सम्पर्क बढाया और उन्हे 
उसमे पर्याप्त सफलता मिली। एक के पश्चात्त 
दूसरे विद्यार्थी श्राने लगे और इस तरह प्रवेशिका, 
उपाध्याय एवं शास्त्री कक्षाओं मे जो पहिले प्राय 
खाली पडी रहती थी फिर विद्याथियों से भरने लगी। 
पण्डितजी दिन भर चिद्याथियों को पढाते श्रौर 
रात्रि को बढे दीवानजी के मंदिर मे शास्त्र प्रवचन 
करते । इस तरह शर्में-शने उनकी विद्याथियों मे 
एवं समाज में लोकप्रियता बढने लगी । 


जन दर्शन का सम्पादन 
तीन वर्ष मे जयपुर जैन समाज में लोकप्रियता 
प्राप्त करने तथा दिग्रभ्वर जैन महापाठशाला की 


उ्यवस्था मे पर्याप्त सुधार फरने के पश्चात्‌ पण्डित 
जी विजनौर से प्रकाशित होने घाले पाक्षिक पत्र 
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जैन दर्शन के प्रमुख सम्पादक बनाये गये । यह पत्र 
श्री भारतवर्षीय दिगम्बर जेन शास्त्रार्थ सघ का 
प्रमुख पत्र था तथा एक वर्ष पूर्व ही पण्डित श्रजित- 
कुमारजी शास्त्री एव पण्डित कंलाशचन्दजी शास्त्री 
के सम्पादकत्व मे निकल रहा था। दुसरे वर्ष के 
प्रथम अभ्रक से (१ अगस्त, १६३४) आपने इसके 
सम्पादन कार्य को अपने हाथ में लिया तथा 
पण्डितजी के पास ही जैन दर्शन में प्रकाशना्थ लेख 
एवं कविताये भेजे जाने के लिये विद्वानों से निवेदन 
किया गया । इसके पश्चात्‌ जैन दर्शन पत्र का 
“स्थाद्वाद विशेषाक” का आपने जिस. योग्यता एवं 
पाडित्य से सम्पादन किया उसकी उन दिनो सारे 
समाज मे अत्यधिक प्रशसा हुई। आपके पाडित्य 
की चारो श्रोर प्रशशा होने लगी और कुंछ ही 
समय में जैन दर्शनों समाज का लोकप्रिय पत्र बन 
गया । इस पत्र के माध्यम से जयपुर के जैन युवकों 
को लेख, कविता एव कहानी लिखने का अच्छा 
श्रभ्यास हो गया ५ जिन नवयुवक विद्वानो की जैन 

दर्शन मे विशेष लेख एवं कविताये प्रकाशित हुई 

थी उनमे पं० भत््रलालजी न्यायतीथे, प० मिलाप 

चन्दजी शास्त्री प० कैलाशचन्द जी शास्त्री न्‍्याय- 

तीर्थ, प० आनन्दीलालजी न्यायतीर्थे, पं० श्री 

प्रकोश जी शास्त्रों, प० चान्दमलजी शशि के नाम 

विशेषतः उल्लेखनीय हैं । 


जुलाई १६३४ में लेखक अपने छोटे भाई 
(वद्य प्रमुदबाल भिषगाचायें) के साथ पडितजी 
सा० के चरणों मे सेथल ग्राम से पढ़ने के लिये 
जाये | लेखक का यह परम सौभाग्य रहा कि उनके 
पिताजी स्वर्गीय श्री गैंदीलालजी ने «उन्हे ऐसे 
महापुरुष के चरणों में सर्मापतत किया जिनके 


कारण हम दोनो भाइयो का जीवन निर्माण हो 
सका । 
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किसी मे भी सफलता नही मिली । पडितजी का 
जनवन्धु पत्र आगे बढ़ता गया भ्रौर शीघ्र ही 
समाज में वह लोकप्रिय पत्र माना जाने लगा। 
इन्ही सामाजिक आन्दोलनो के सम्बन्ध में पडित 
जी सा० ने एक-एक व्यक्ति को मंदान में उतार 
और दूसरे श्रक मे ही प० भवरलालजी न्यायतीथे 
के लेख के अतिरिक्त श्री सरदारमलजी सेठी 
लाडवु का “निन्दनीय चेप्टा”, श्री नानूलाल 
पोल्याका का “श्री १०८ आचाये श्री शातिसागर 
जी महाराज की लोहटसाजनो के आराहार लेने की 
मनाई नहीं है” तथा श्री मालचन्दजी पाठनी 
लाडनू का “अभ्रनाधिकार चेप्टा/ लेख प्रकाशित 
हुए । इन सब लेखों का उद्देश्य अजमेर से प्रकाशित 
होने वाले पन्न चन्द्रप्रकाश “जिसके सम्पादक प० 
धुजानमलजी सोनी थे तथा खण्डेलवाल जैन हितेच्छु 
जिसके सम्पादक प० इन्द्रलालजी शास्त्री थे, के 
लेखो का उचित जवाब देना था । इसके बाद तो 
जैन बन्धु मे इन समाचार पत्रो मे प्रकाशित होने 
वाले लेखो के विरुद्ध एक के पश्चात्‌ दूसरे 
लेख श्राने लगे । पण्डितजी सारे समाज मे समाज 
सुधार के पक्ष में श्रलख जग्राना प्रारम्भ किया । 
युवकों को सामाजिक आन्दोलनो में सक्रिय भाग 
लेने के लिये प्रोत्साहित किया और इसका परिणाम 
यह हुआ कि जयपुर, कलकत्ता, इन्दौर, लाडनू , 
दाता, किशनगढ़, रेनवाल श्रादि पचासों गायों एव 
नगरो भे युवको के दल के दल तैयार हो गये और 
वे पण्ठितजी को अपना आदर्श नेता मानने 
लगे। 
नयी कृति का निर्माण एवं प्रकाशन 

जैन वन्धु' मे पडितजी अपने आपको दार्थधनिक 
कवि के रुप मे तो प्रस्तुत कर ही रहे थे कि 
उन्होने बन्धु के प्रथम वर्ष के दूसरे शक से अपनी 
ससूकृत रनना “पावन प्रवाह को क्रमश. प्रकाशित 


रन आग किया । बह एक सुभाषित कृति 
छा 


आचार्य सुर्यंसागरजी का चातुर्मास 

आचार्य सू्यंसागरजी महाराज एक वर्ष से 
भी अधिक समय तक मारवाड एवं शेखावादी के 
ग्राम। एव नगरो मे बिहार किया एवं वहा की 
जनता मे धर्म प्रभावता करने के पश्चात्‌ वैशाख 
शुक्ला ४ स० १६६३ को पुन जयपुर नगर मे 
पदार्पण हुआ । रात्रि को नगर के बाहर स्थित 
नशिया में ध्यानस्थ होना तथा दिन मे आहार के 
पश्चात्‌ पाटोदी के मन्दिर में प्रवचन एवं धर्म चर्चा 
करना आपका कार्यक्रम था| तत्कालीन कवि स्व॒० 
चान्दमलजी शशि की आचाये श्री के सम्बन्ध मे 
निम्न ५क्तिया उल्लेखनीय है--- 


द्वाविशति कर सहन परीषह 
द्वादशानुप्र क्षा मे मग्न। 
परमविरागी शान्‍्त सूर्य मुनि 
धर्म ध्यान मे हैं सलग्न 
जीवमाब को धर्म भाव हो 
रखकर यह हित भाव विशाल । 
ख्याति नाम से दूर सूर्य मुनि 
रहते नित परमारथ काल । 
आ्राचायें श्री के साथ _तत्वचर्चा में भाग लेने 
वालो में पण्डितजी के अभ्रतिरिक्त मा० नानूलालजी, 
स्वर्गीय पडित कस्तूरचन्दजी साह, स्व० पृ० 
भूथालालजी, दुलीचन्दजी साह, रामचन्द्रजी 
खिन्दूका, बख्णी केशरलालजी, एवं जमनालालजी 
की पत्नी के नाम उल्लेखनीय है। तत्वचर्चा के 
पश्चात आ्राचायं श्री रात्रि को नगर के बाहर 
जगलो में चले जाते और रात भर कही ध्यानस्व 
रहते । जयपुर में उनका चातुर्मास सानन्द सम्पन्न 
हुआ भौर उनके चातुर्मास के कारण सैकडो युवकों 
में घामिक भावनाएं जाग्रत हुई । 
पंडितजी साहव की झस्वस्थता 
अ्प्रेल १६३८ में 7 डितजी साहव का स्वास्थ्य 
गराब हो गया । शपनो अस्वस्थता के कारण उन्होंने 
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लेते रहते थे । उन्ही के आग्रह के कारण वे सन्‌ 
१६५० के आरम्भ में श्री महावीरजी गये । 
श्री रासचन्द्र जो खिन्दुका का स्वर्गवास 
१३ जुलाई सन्‌ १६९५० की सध्या को जेन समाज 
के लोकप्रिय समाजसेवी श्री रामचन्द्र जी खिन्दुका 
का आकस्मिक निधन हो गया । खिल्दूका जी 
जयपुर जैन समाज के वरिष्ठ समाज सेवी थे । वे 
श्री दिगम्बर जैन अतिशय क्षेत्र श्री महावीर जी 
के १८-१६ वर्ष तक मन्नी रहे । उन्होने अपने 
मन्त्रित्व काल मे क्षेत्र की जो सुन्दर व्यवस्था की 
थी उसके लिये उन्हे सदैव स्मरण किया जाता 
रहेगा । पण्डित जी साहब के वे श्रद्धालु प्रशसक थे 
ओर उनसे सामाजिक कार्यों मे बराबर परामर्श 
किया करते थे । श्री महावीर क्षेत्र को ओर से 
साहित्य शोध विभाग की स्थापना उनके परामर्श 
का एक प्रमुख परिणाम है । वीरवाणी में अपने 
सम्पादकौय लेख मे पण्डितजी ने श्री खिन्दूका जी के 
निधन को समाज की एक महान क्षति बतलाया । 
पण्डित जी के शब्दों मे “खिन्दुका जी केवल जैनो 
मे ही नही अजेनो मे भी काफी परिचित थे। 
साम्प्रदायिक कट्टरता उनमे नही थी । उनका समय 
समय पर दिया गया दान भी सभी सस्थाओ को 
पहुंचता था । यदि वे राष्ट्रीय क्षेत्र मे कार्य करते 
होते वे आज एक प्रसिद्ध नेता अथवा किसी प्रान्त के 
शासको मे से होते । पर उन्होने अपने कार्य क्षेत्र 
की सीमा समाज सेवा तक ही रखी।” 
बधीचन्द जी गगवाल का स्वर्गंवास 
२६ दिसम्बर १६५८ को जयपुर जैन समाज 
के प्रतिष्ठित व्यक्ति तथा श्री सहावीर क्षेत्र के मन्त्री 
श्री बधीचन्द जी गगवाल का स्वर्गवास हो गया सेठ 
बधीचन्द जी मिलनसार एव भद्र परणामी सज्जन 
थे तथा पडित जा साहब के विशेष अनुरागी गे । 
उनके मृत्यु से पण्डित जी के पर्याप्त दुःख हुआ और 
वीरवाणी मे उन्होने गहरी सवेदना प्रकट की। 


पडित जी की उदयपुर यात्रा 

४ अवुबर १६६० को पण्डित जी को अपने 
मित्रो के आग्रह से अखिल भारतीय दर्शन परिषद्‌ 
के छट्ठे श्रधिवेशन मे भाग लेने के लिये उदयपुर 
जाना पडा। पण्डित जी वहा ७ अव्टूबर से १० 
अवहवर तक ठहरे । उन्होने वहाँ घमंतत्व के विषय 
में एक निबन्ध पढा तथा उस विभाग की श्रध्यक्षता 
भी की । उदयपुर मे पण्डित जी का भावभीना 
स्वागत हुआ । उन्होंने जैन समाज द्वारा आयोजित 
सभा में अपना भाषण दिया तथा एक आयुर्वेद 
विद्यालय के उद्घाटन मे सम्मिलित हुए। इसी 
बीच पाण्डत जी केशरिया जी अतिशय क्षेत्र के 
दर्शनार्थ भी गए । 
सालोीलाल जी दीवान का निधन 

भादवा सुदी १४ स० २४८८ के दिन समाज 
के वयोवृद्ध नेता एवं दिगम्बर जैन अतिशय क्षेत्र 
श्री महावीर के सभापत्ति श्री भालीलाल जी दीवान 
का स्वर्गंवास हो गया । श्राप स्थानीय बडा मदिर 
तेरहपथी मे प्रात' शास्त्र प्रवचन करते थे । दिनाक 
२० सितम्बर १६६२ को बढे दीवान जी के मन्दिर 
में शोक सभा का आयोजन किया गया जिसकी 
अध्यक्षता प० चैनसुखदास जी न्यायतीर्थ ने की । 
सहाकवधि बनारसीदास की ३७७ वी जयन्ती 
समारोह 

९२ जनवरी सन्‌ १६६३ को आने वाला पडित 
जी का ६४ वा जन्म दिवस साहित्यिक समारोह के 
रूप मे मताया गया और इस अवसर पर हिन्दी 
जैन साहित्य के महाकचि बनारसीदास की ३७७वी 
जयन्तीसमारोह मनाया गया । इसी अवसर पर 
वीरवाणी का “बनारसीदास विशेषाक प्रकाशित 
किया गया । समारोह डा० माताप्रसाद जी गुप्त 
अध्यक्ष हिन्दी विभाग, राजस्थान विश्वविद्यालय की 
अध्यक्षता में सम्पन्न हुआ। विभिन्न विद्वानों ने 
महाकवि वनारसीदास पर एवं पडित जी के जीवन 
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साहब के सम्पर्क में कितनी ही अनुभूतिया हुई। 
जब मुनिश्री ने चातुर्मास समाप्ति की घोषणा की 
तथा भागे बिहार निश्चित सा हो गया तो श्रातिश 
में एक विशाल सभा का आयोजन किया गया जिसमे 
२४ हजार से भी श्रधिक नागरिक उपस्थित होगे । 
इतनी भ्रधिक सख्या मे लोगो का किसी भी सत एव 
साधु का भाषण सुनने के लिये एकत्रित होने का यह 
प्रथम अवसर था । वास्तव मे मुनिश्री ने जयपुर के 
नागरिकों पर अपने महान्‌ व्यक्तित्व की जो छाप 
छोडी वह श्राज भी उनके हृदयो मे समायी हुई है । 


वी रवाशी का “राजस्थान क जेन साहित्य 
सेवी विशेषांक 


अप्रेल ६६ को वीरवारी का' राजस्थान के जेत 
साहित्य सेवी विशेषाक ' प्रकाशित किया गया । 
यह विशेषाक अपनी दृष्टि से सभी विशेषाको से 
अनूठा रहा । उसमे राजस्थान के प्राकृत, अपभ्र श 
सस्कृत, हिन्दी एवं राजस्थानी भाषा के साहित्यकारों 
का सक्षिप्त परिचय प्रस्तुत किया गया । प्राचीन 
एवं अर्वाचीन दीनो ही साहित्यकारों का परिचया- 
त्मक विशेषाक का प्रकाशन साहित्य जगत्‌ को नयी 
देन स्वीकार की गयी | इस विशेषाक मे २०० से भी 
अधिक साहित्यकारों का परिचय प्राप्त हुआ ॥ 
विशेषाक की सभी दृष्टियो से सराहना की गयी । 


वीरवाणी का “पं० चेनसुखदास न्यायतीर्थ 
विशेषांक 


वदीरवाणी' पत्रिका का पडित जी के ६८ वे 
जन्म के उपलक्ष मे “प० चेनसुखवास जयन्ती 
विशेषाक ” निकाला गया । विशेषाक के सम्पादक 
प० भवरलाल न्यायतीर्थ, डा० कस्तूरचन्द कासली- 
बाल एवं डा० ताराचन्द बरुशी थे । एक समारोह 
का गठन किया गया जिसके अ्रध्यक्ष श्री केशरलाल 
बरुणी, थे । समारोह का सयोजन भवरलाल 
न्यायतीर्थ एवं डा० कस्तूरचन्द कासलीवाल ने 


किया । यह प्रथम अवसर था जब किसी जैन विद्धान 
के जीवन काल मे ही किसी पत्रिका का विशेषाक 
निकाला गया था। विशेषाक में ६० से भी श्रधिक 
विद्ानो समाज सेविग्रो एव कार्यकर्ताओं ने 
पडित जी की साहित्यिक एवं सास्कृतिक सेवाओं 
के भारी प्रकाश डाला औरउनका हादिक अभिनन्दन 
दिनाक २२ जनवरी को एक भव्य समारोह में किया 
गया। पडित जी साहब को इस विशेषाक की एक 
प्रति भेट की गयी । 


दीक्षांत भाषण 

जुलाई १९६६ मे श्री जैन मुमुक्षु मडल के 
तत्वावधान मे जयपुर नगर में घामिक शिविर का 
श्रायोजन किया गया । इसमे लगभग १०० विद्या- 
थियो ने धांमिक शिक्षण प्राप्त किया। अन्त में 
पडित जी साहब ने दीक्षात भाषण देकर नवयुवकों 
को धामिक शिक्षा के प्रति श्रभिरचि दिखलाने के 
लिये साधुवाद दिया । राजस्थान जैनसाहित्य परिषद्‌ 
जयपुर द्वारा श्रायोजित दीक्षात समारोह की अध्य- 
क्षता भी आपने ही की थी । यह समारोह सितबर 
सन्‌ १६६६ में मनाया गया था । 


वर्धधान स्थानकवासी जैव श्रावक सघ 
द्वारा अभिनन्दन 
दिनाक २६-११-६६ को लाल भवन जयपुर 
में वर्धभान स्थानकवासी जैन श्रावक सघ जयपुर 
द्वारा पडित जी साहब का ओजस्वी वक्‍ता, निर्भीक 
पत्रकार, साहसी समाज सुधारक, दर्शन, साहित्य 
एवं सस्क्ृति के मर्मज्ञ के रूप में स्मरण किया 
गया । 
महा पंडित टोडरमल द्विशताब्दि समारोह 
श्री सेठ प्रणचन्द जी गोदीका द्वारा नव 
निर्मित टोडरमल स्मारक भवत्त का उद्घाटन, 
प्रतिष्ठा समारोह एवं टोडरमल ह्विशताब्दि समारोह 
का आयोजन दिनाक ६ मार्च १६६७ से १६ मार्च 


( ३१ 


गया । इस अ्रवसर पर राजस्थान के राज्यपाल से 
लेकर सामान्य कार्यकर्ता ने अपनी श्रद्घधाजलि 
समर्पित की । वास्तव मे पडित जी पहिले व्यक्ति थे 
जिनके निधन पर जयपुर नगर मे अनेक शोक सभाये 
आयोजित की गई हो । २६ जनवरी १६६६ को 
रात्रि को राजस्थान जैन सभा के तत्वावधान में 
समस्त जैन समाज एवं जयपुर के नागरिको की ओर 
से पडितजी साहब की महान सेवाश्रो का स्मरण 
करते हुए उन्हे सादर श्रद्धाजलि अपित की गई। 
राजस्थान विश्वविद्यालय के सस्ते विभाग एवं 
महाराजा सस्क्ृत कालेज, जयपुर की ओर से पडित 
जी की संस्कृत साहित्य के प्रति की गई सेवाओ का 
स्मरण करते हुए हादिक श्रद्धाजलि समपित की गई। 
दिगम्बर जैन अतिशय क्षेत्र श्री महावीर जी प्रवन्त 
कारिणी कमेटी की ओर से उसी रात्रि को शोक 
सभा श्रायोजित की गई और पडित जी द्वारा की 
गयी क्षेत्र की सेवाओ्रो की स्मृति से 'प० चैनसुखदास 
स्मृति ग्रस्थ/ निकालने करा निश्चय किया गया । 
राजस्थान के नवोदित तीर्थक्षेत्र पद्मपुरा की प्रबन्ध 
कारणीकमेटी हारा अपनी आ्रावश्यक बैठकमे पडितजी 
की सेवाओ की भूरी भूरी प्रशशा की गई ।॥ पडित 
जी क्षेत्र कमेटी के प्रारम्भ से ही प्रमुख सक्तिय सदस्य 
रहे । राजस्थान जैन साहित्य परिपद ने पडित जी 
साहब के निधन को साहित्यिक क्षेत्र मे एक भारी 
आधात मानता। पडित जी साहित्य परिषद के 
पहिले अध्यक्ष एवं फिर उसके सरक्षक रहे थे । 
इसी तरह दिगम्बर जैन शिक्षा परिषद की प्रबन्ध 
कारिणी कमेटी ने पडित जी के निधन को समाज 
के लिये गहरा सकट माना । 


दिगस्वर जैन सस्कृत कालेज की प्रवन्ध 
कारिणी कमेटी ने उनके ३७ से भी अधिक वर्पों 
की सेवाओ का स्मरण करते हुए कालेज को वते-- 
मान रूप देने से उनके योगदान को याद किया 
और उनका कालेज भवन से एक चित्र लगाने का 


) 


निश्चय किया गया। इसी तरह जैन इतिहास 
सिर्माण समिति जयपुर, वर्धभान स्थानकवासी जेन 
श्रावक संघ, जयपुर, आचाये विनयचन्द ज्ञान 
भण्डार (शोध प्रतिष्ठान), दिगम्बर जेन औषधा- 
लय, जयपुर, श्री वीर सेवक मण्डल, महावीर दि० 
जैन बालिका विद्यालय, ज्ञान बाल निकेतन, जैन 
एवेताम्बर तेरापथी माध्यमिक विद्यालय, ज्ञान 
विद्यालय, प्रवन्ध-कारिणी कमेटी दि० जैन मन्दिर 
ठोलियान, प्रबन्ध-कारणी कमेटी दि० जैन मन्दिर 
बडा दिवान जी, राजस्थान दि० ज॑न परिपद, 
भारत जैन महामण्डल जयपुर शाखा, दि० जैन 
मुमुक्षु मडल आदि अनेक सस्थाओ ने पडित जी के 
निधन को देश एवं समाज के लिये महान सकट 
स्वीकार किया । 

दिनाक २-२-१६६९ को महावीर पार्क मे एक 
सार्वजनिक शोक सभा का आयोजन राजस्थान के 
भूतपूर्व मुख्यमंत्री श्री हीरालाल शास्त्री की अध्य- 
क्षता मे किया गया। इसमे जयपुर के प्रमुख 
नागरिको ने तथा विभिन्न सस्थाओ के प्रतिनिधियों 
ने पडित जी के गरुणो के प्रति प्रकाश डालते हुए 
अपनी श्रपनी हादिक श्रदान्जलि समर्पित की गयी । 
ग्रुण-पूजा 

इस अवसर पर नयपुर के सर्वाधिक लोक प्रिय 
देनिक पत्र “राजस्थान पत्रिका” के सम्पादक ने 
दिताक २६९ जनवरी के अक के सम्पादकीय ये 


पडित जी के व्यक्तित्व के समबन्ध में निम्त 
उद्गार प्रकट किये । 


“प० चनरुखदास के निधन से राजस्थान की 
विद्वन्मडली का एक बहुमूल्य रत्त जाता रहा है । 
स्वर्गीय. चेनसुखदास उच्चकोटि के विद्वांन्‌ शास्त्र 
मर्मज्ञ, व्याख्याता, वक्ता, लेखक, समाज सुधारक 
तथा समाज सेवी थे । वह जैन धर्म के अनुयायी थे, 
परन्तु जैन धर्मावलम्वियों मे आम तौर पर जो 
धामिक कट्टरता पाई जाती है, वह उनमे लेशमात्र 


(४ जैक 


समालौचक, कुशल पत्रकार, प्रभावशाली भवक्ता 
एवं सहृदय प्राध्यापक के रूप मे मानते हुए अपनी 
श्रद्धाजलि समपित की । अखुत्रत एवं जैन जगत्‌ के 
सम्पादक श्री रिषभदास राका ने पडित जी को 
राष्ट्र एव मानवता प्रेमी बतलाया तथा उन्हें जैन 
एकता का सच्चा समर्थक कह कर अपनी सादर 
क्षद्धाजलि समपित की। राजस्थान विधान सभा 
के तत्कालीन अध्यक्ष श्री निरजननाथ आचाये ने 
पडित जी के निघनम को अपनी व्यक्तिगत क्षति 
माना । डा० आदिनाथ नेमिनाथ उपाध्ये ने पडित 
जी को जैन सिद्धान्त का महान्‌ विद्वान बतलाकर 
अपनी श्रद्धाजलि समपित की । सस्क्ृत साहित्य 
मडल नयी दिल्‍ली ने पडित जी को समाज की 
अ्रननन्‍्य विभूति स्वीकार किया | अ० भा० दि० जैन 
शास्त्री परिषद्‌ के भन्‍्त्री श्री बाबूलाल जमादार 
ने श्रद्धाजलि समपित करते हुए कहा कि उन जैसा 
उदार नेता, गरीब छात्रों का आश्रयदाता, समाज 
हिंत चिन्तक विद्वान मिलना कठिन है। स्व० डा० 
नेमिचद शास्त्री आरा ने कहा कि साहित्य निर्माता, 
प्राध्यापफ एवं प्रधानाचार्य के रूप में पडित 
जी ने अखिल भारतीय जैन समाज की अश्षृतपूर्व 
सेवा की है'। डा० रामजीसिंह दर्शन श्रध्यक्ष 
विभाग भागलपुर विश्वविद्यालय ने पडित जी के 
प्रति श्रद्धाजलि समपित करते हुए कहा कि पडित 
जी ने ठीक कर्मेयोगी की तरह अपने श्रापको एक 
सस्था बना डाला था । 


जैन दर्शन के सम्पादक डा० लालबहादुर शास्त्री 
नेपंडित जी के निधन को विद्वत्‌ ससार की अपुर- 
णीय क्षति भाना। राजश्री पिक्‍चर्स प्राइवेट 
लिमिटेड बम्बई के श्री ताराचन्द बडजात्या ने 
पडित जी के निधन को जैन जगत्‌ के लिये महान्‌ 
क्षति स्वीकार की । तत्कालीन गरहमन्त्री राजस्थान 
सरकार श्री दामोदरलाल व्यास ने पडित जी को 
गिले चुने सस्क्ृत विद्वानों मे से एक मान कर अपनी 


श्रद्धाज्जलि सर्मापतत की । 


इसी तरह देश के सैकडो विद्वानों एवं समाज 
सेवियो ने पडित जी के निधन पर पडित जी के 
गुणों को विभिन्‍न रूपो भे स्मरण करते हुए उनके 
प्रति श्रपनी हादिक श्रद्धाजलि समरपित की । देश के 
ऐसे ही सम्माननीय व्यक्तियों मे श्रीमती चन्दाबाई 
आरा, पं० ब्नजसुन्दर शर्मा भूतपूर्व चिकित्सा एव 
श्रम सनन्‍्त्री, राजस्थान, मूलचन्द जी पाठनी बम्बई, 
श्री राजकुमारसिह जी कासलीवाल, इन्दौर, श्री 
प्रेमचन्द जैना वाच कम्पनी दिल्‍ली, श्री लाला उम्र- 
सेन जैन कानपुर, डा० वासुदेवर्सिह वाराणसी, डा० 
गोकलचन्द जैन वाराणसी, स्व० श्री अनतराज 
वैद्य उज्जैन, प्रो० ईश्वरानन्द शर्मा डू गरपुर, डा० 
महेन्द्र भावावत, उदयपुर, श्री कोमल कोठारी 
पीपाड शहर, श्री बशीधर शास्त्री कलकत्ता, प्री० 
उदयचन्द जैन वाराणसी, पं० गोपीलाल अमर 
सागर, प० नाथूलाल जी शास्त्री, इन्दौर, सेठ 
सुनहरीलाल जन आगरा, श्री महावीरप्रसाद गोधा 
मिर्जापुर, रमेशचन्द जेन देहली, वाचस्पति उपा- 
ध्याय वाराणसी, प्रो० खुशालचन्द गोरेबाला, डा० 
राजाराम जैन आरा, प राजकुमार शास्त्री निवाई, 
लाला भगतराम जैन देहली, श्री लालचन्द कास- 
लीवाल कलकत्ता, श्री गजानन्द डेरोलिया श्री 
महावीरजी, ननन्‍्हेलाल शास्त्री राजालेडा, प० पन्ना 
लाल साहित्याचार्थ सागर, माई दयाल जैन देहली, 
भवरलाल सेठी इन्दौर, श्री देवकुमारसिंह इन्दोर, 
फतहचन्द सेठी, अजमेर, मिलापचन्द रतनलाल 
कटारिया केकडी, लखमीचन्द चौधरी सोनागिर, 
ड।० कलाशचन्द जैन उज्जेन, प० परमेष्ठीदास जी 
जैन ललितपुर, चादमल नलवाड़ी (आसाम), श्री 
रतनलाल छाबडा ठोक, श्री रामचन्द्र जैन श्री गगा 
त्गर, प० दीपचन्द पाड़्या केकडी, प्रो० रामावतार 
शर्मा उदयपुर, सुरेशकुमार जैव यार्गीय पानीपत, 
प्‌० चर्धमान पाश्वनाथ शास्त्री, डा राजकुमार जैन 


(६ रे१ ) 


७, दाशंनिक के गीत ८ निक्षेपचक्त 


६. सयम प्रकाश १०, पावनयवाह 


उक्त कृतियों मे जैन दर्शवसार, भावनाविवेक, 
निक्षेपचक्र पावन प्रवाह एवं दार्शनिक के गीत 
उनकी मौलिक कृतिया है। अर्हत प्रवचन, प्रवचन 
प्रकाश, सयम प्रकाश एव प्रद्य म्न चरित उनकी 
सम्पादित कृतिया है। इसी प्रकार सर्वार्थे सिद्धिसार 
उनकी सक्षिप्त की हुई कृति है। उक्त कृतियों के 
श्रतिरिक्त उनके सैकडो निवन्च, कहानिया, देश एव 
समाज के जन मानस को शआ्रादोलित करने वाले 
सेकडो सम्पादकीय लेख एवं टिप्परिया उनके महान्‌ 
एवं विशाल कृतित्व शक्ति के परिचायक है । जैन 
समाज के सामयिक ब्िपयो पर उनके उद्गारु जन 
मानस को आदोलित करने वाले होते थे भ्रौर वे 
पाठकों के हृदय पर सीधी चोट करते थे । पत्र- 
'कारिता उनका स्वाभाविक गुण बन गया था। उनके 
लेख कल्याण, हिन्दुस्तान दैनिक, साप्ताहिक, नव- 
भारत टाइम्स, राष्ट्रटूत एव राजस्थान पत्रिका आदि 
मे छपते रहते भौर इनके माध्यम से वे समाज एव 
राष्ट्र के बुद्धिजीवियो से सम्पर्क बनाये रखते थे । 
वास्तव में एक ही ब्यक्ति भे इतने अधिक गुर 
मिलना सहज सम्भव नही है । 
पडित जी स्वभाव से चिन्तनशील थे । जैन 
दर्शन की अ्रष्टमहस्री, प्रमेयकमलमारतंण्ड, ' राज- 
वातिक, गोम्मटसार, सर्वार्थसिद्धि, प्रमेयरत्तमाला 
एवं समयसार जैसी कृतिया उनके स्वाध्याय का शभ्रग 
वन गयी थी इसलिये जो कुछ वे लिखते, बोलते उन 
सव मे इन महान ग्रस्था की छाथा अवश्य हप्टि- 
गोचर होती थी। भावना विवेक, पावन प्रवाह, 
दार्शनिक के गीत एवं जैदनर्शनसार जैसी कृतियों 
में उनका मौलिक चिन्तन मिलता हे । 
१ जनदर्शनसार 
जँस दर्शन के प्रमुख विषयो पर निवद्ध जैन 


ऊ 


दर्शनसार' पंडित जी की मह॒त्वपूर्णा मौलिक कृति 
है । जन दर्शन के सभी गूढ तत्वों को विद्वान लेखक 
ने जिस प्रकार ,प्रस्तुत किया है वह उनके गम्भीर 
शान का परिचायक हैं । जन दर्शन पर अष्टसहस्त्री, 
प्रमेयकमलमात्तं प्ड, सर्वार्थसिद्धि जैसे कितने ही 
महान्‌ ग्रन्थ उपलब्ध होते है लेकिन वे तो अ्रथाह 
समुद्र के समान है जिनमे तैरना प्रत्येक पाठक के लिये 
सहज नही है। इसी हृष्टि को ध्यान मे रख कर 
पडित जी ने जेनदर्शनसार की रचना की । वास्तव मे 
जैन दर्शन पर ऐसा सागोपाग ग्रन्थ गत सैकडो वर्षों 
मे भी नही लिखा जा सका। यही कारण है उसे 
प्रकाशित होते ही राजस्थान विश्वविद्यालय मे एम ए. 
(सस्क्ृत) के पठ्यक्रम में स्वीकृत कर लिया गया । 


जैनदर्शनसार' में चार श्रध्याय है। प्रथम 
अध्याय मे जीवतत्व के सम्बन्ध में प्रकाश डाला 
गया है । उसके उपयोगमयत्व, श्रमृत्ति त्व, करत त्व, 
स्वदेहपरिमाणुत्व तथा उद्धवगतित्व स्वभाव के 
सम्बन्ध मे विवेचन किया गया है| इसी अध्याय में 
अजीव - तत्व तथा उसके प्रमुख स्वरूप पुद्गल द्रव्य 
के साथ ही में धर्म, श्रध्म, भ्राकाश एवं काल द्रव्य 
पर भी सुन्दर प्रकाश डाला गया है । इसी के आ्रागे 
आख़ब, वध, सवर, निर्जरा एवं मोक्ष तत्वों पर 
महत्वपूर्ण वर्णन मिलता है । इस प्रकार पंडित जी 
ने एक ही अध्याय मे ज॑न दर्शन के पड़ द्रव्यों एव सात 
तत्वी का विपद वर्णन करके अपनी स्वाभाविक 
प्रतिभा का परिचय दिया है । 


ग्रन्थ के दूसरे भ्रध्याय में जैन धर्म के दार्शनिक 
स्वरूप को भ्रस्तुत किया गया है और प्रत्यक्ष प्रमाण 
के साथ ही स्मृति प्रत्यभिज्ञान, त्तर्क, अनुमान एवं 
आग्म प्रमाण का स्वरूप एव उनके लक्षण का वर्णन 
मिलता है। प्रस्तुत वर्णन प्रमेयकमलमार्तण्ड एवं 
अष्टसहली में उपलब्ध बन के झाधार पर आधा- 
रित्त है लेकिन पडित जी ने दर्शन शास्त्र के इन 


( ३७ ) 


महत्वपूर्ण प्राक्कथन में हिन्दी के आदिकाव्य पर 
विस्तृत प्रकाश डाला तथा ऐसी अ्लक्य एवं अज्ञात 
कृतियों के प्रकाशन की अत्यधिक प्रशसा की। 
प्रदय मत चरित की दोनो सम्पादको ने खोजपुर्ण 
प्रस्तावना लिखी जिसमे हिन्दी के आदिकाल के 
विकास पर सुन्दर प्रकाश डाला गया है। जैन विद्वान 
द्वारा रचित हिन्दी काव्य का ऐसा सुन्दर प्रकाशन 
श्री दि० जैन अ्तिशय क्षेत्र श्री महावीर जी के 
साहित्य शोध विभाग की ओर से किया गया। 
उसके प्रकाशक थे क्षैत्र के तत्कालीन मंन्‍्त्री श्री 
केशरलाल जी बरुशी । 
प्रद्यू मत चरित की उपलब्धि एवं प्रकाशन का 
परिचय जब हिन्दी के विद्वानो को मिला तो उसकी 
सर्वत्र प्रशसा की गयी । हिन्दी के महारथी विद्वान, 
महापडित राहुल साक्ृत्यायन, डा० हजारी प्रसाद 
हिवेदी, डा० रामसिह तोमर प्रभृति विद्वानों ने ऐसी 
महत्वपूर्ण कृति का हांदिक स्वागत किया और उसे 
हिन्दी जगत्‌ के लिए महान उपलब्धि बतलाया ॥ 
रे भावना विदेक 
भावना विवेक पंडित जी साहव की मौलिक 
सस्कृत कृति है जिसमे सोलह कारण भावनाश्रो पर 
विस्तृत प्रकाश डाला गया है। पूरी कृति मे ३१० 
'पद्य है । पडित जी ने इस कृति को कब पूर्ण की थी 
इसका तो उन्होने कही उल्नेख नहीं किया किस्तु 
यह कृति हिन्दी अनुवाद सहित३३ वर्ष पूर्व सबंत्‌ 
१९९८ के भाद्रपद मास में सदबोध ग्रस्थ माला 
जयपुर की ओर से प्रकाशित हुई थी । हिन्दी 
अनुवादक है प भवरलाल नन्‍्यायतीर्थ (जो पडित 
जी के प्रमुख शिष्यो मे से है ) सस्कृत भाषा मे इस 
प्रकार की कृति प्रथमवार उपलब्ध करा कर पडित 
जी च्चे स्वाध्याय भ्रे मियो के लिये महान्‌ कार्य किया। 
इस कृति मे उनकी विद्धत्ता सहज हृष्टव्य है | तथा 
वह उनकी काव्य निर्माण शक्ति की सहज 
परिचायक भी है । 


धपोडशकारण भावना' से तीर्थंकर प्रकृति का 
बन्ध होता है। जैन समाज में भाद्रपद मास में 
पोडशकरण की प्रतिदिन पूजा की जाती है तथा 
शास्त्र सभाओं से उसके महत्व पर प्रकाश डाला 
जाता है । लेकिन इतना होने पर भी षोडशकारण 
भावना पर प्रव तक कोई स्वतंत्र कृति उपलब्ध 
नही होती थी। पंडित जी का इस कमी की ओर ध्यान 
गया और उन्होने पोडशकारण भावनाओ पर एक 
स्वतत्न कृति की रचना कर डाली । 
४. श्रहत्‌ प्रवचन 
यह पंडित जी की सकलित एवं सम्पादित 
कृति है। इसमे प्राकृत भाषा के प्रमुख ग्रन्थ 
समयसार, प्रवचनसार, नियमसार, श्रष्टपाहुड, 
पचारित॒काय, द्र॒व्यसग्रह जैसे कुछ प्रमुख ग्रन्थों मे से 
भगवान महावीर द्वारा निरूपित सिद्धान्तो पर 
श्राघारित प्राकृत गाथाश्रो को सकलन किया गया 
है । सम्यस्दर्शन, सम्यगज्ञान एवं सम्यकचारित्र के 
अतिरिक्त गुणस्थान, क्षावक, आत्म प्रशसा, पर निदा, 
शील, संगति, वराग्य, श्रमण, तप आदि कुछ सामयिक 
विषयो पर निबद्ध महत्वपूर्ण गाथात्री का सकलन 
किया गया है। गाथाओ करे नीचे हिन्दी अर्थ दिया 
गया है। पडित जी साहब ने इसके सकलन मे पर्याप्त 
परिश्रम करके पाठको को महत्वपूर्ण सामग्री उपलब्ध 
कराई है। इस कृति की लोकप्रियता इससे स्पष्ट है 
कि अब तक देश के कितने ही विश्वविद्यालयों ने 
इसे पाठ्य पुस्तक के रूप में स्वीकृत कर लिया है। 
इसका प्रथम सस्करण सितम्बर सन्‌ १६६२ मे 
प्रकाशित हुआ था । 
५. प्रवचन प्रकाश 
अहँत्‌ प्रवचन” के सकलन एवं सम्पादन के 
पश्चात्‌ पडित जी ने सस्क्ृत ग्रन्थों मे से एक और 
सकलतन '्रवचन प्रकाश के नाम से सम्पादित करके 
उसे २२ नवम्बर ६८ को प्रकाशित कराया | इसमे 
विविध चरित काव्यो, पुराण सन्ञक काव्यो, स्तोत्रो 


किसी को कंसे 
प्रोत्साहित 


ते 


. किया जाता है... - 





श्रद्धेय प० चैनसुखदास जी के >घर्न से 
भारतीय साहित्य और सस्क्ृति के लिए एक 
अपूरणीय क्षति हुई है। वे उच्चकोटि के साधक 
ओर सरस्वती के आराघक थे । उदारता, सरलता 
त्याग, कारुण्य आदि सद्पुण उनके माध्यम से मानों 
मृत्त मान हो उठे थे, विद्वत्ता साकर हो उठी थी। 
उनका हृष्टिकोश बहुत सुलभा हुआ था । वे स्वस्थ, 
चिन्तक ,कुशलवक्ता, साहित्यकार और कतैथ्यनिप्ठ 
अध्यापक के रूप में देखे गये । उनकी सेवाएं सभी 
को सुलभ थी । 
कचलपतरु 

अनेक ग्रन्थ, पतन्न-पत्रिकाए और सस्थाए प० 
जी के जीवन्त स्मारक तो हैँ ही, उतकी प्रतिभा से 


(शेप पृष्ठ ३८ का) 


सचालत किया वह उनके महान्‌ व्यक्तित्व एव साहस 
का द्योतक है। उन्हीने अपने पत्र मे सामाजिक 
झूढियो के विरुद्ध खूब लिखा और उनको हृदय से 
भर्त्तना की । उनकी सम्पादकीय टिप्पणियों से समाज 
के कुछ व्यक्ति नाराज भी रहे किन्तु वे अपने मार्ग 
से नही हटे और समाज को वराबर सावधान करते 
रहे । उनके पतन्न घाटे मे चलते रहे लेकिन उन्होने 
पैसे के लिये किसी के सामने हाथ नही पसारे । यह 
उनके जीवन की सबसे बडी विशेषता थी कि धन 
के लिये वे केभी भी किसी से दबे नहीं और न 
धनिको की व्यर्थ की प्रशसा की । वास्तव से वे सच्चे 
रूप में पन्चकार बने रहे । 


ऐ2८० प्रो० भागचन्द जैन 'भागेनद्र “5७2 
प्रेरणा, प्रोत्ताहन और लाभ प्राप्त करने वाले भी 
उससे कम नही है। जब कभी जिम्त क्रिसी के सामने 
कोई समस्या उपस्थित हुई, प० जी उप्तके समाधान 
हेतु सर्देव प्रस्तुत रहते थे । अनेक शोधायियो को 
तो वे 'कल्पतरु) थे। प्रोत्साहित करने की क्षमता 
उनमे अभूतपूर्व थी । उनके एक पत्र ने ही मुझे 
उनका पूर्ण प्रशसक बना दिया । 

झ्रव॒यद्यवि उनका पाथथिव शरीर शेष नही है, 
किन्तु उनका अनन्त कृतित्व तो अब भी विद्यमान 
है, विद्यमान रहेगा | उनके वेहावसान से में बहुत 
दू खी हु तथा उनके पावन गुणों का स्मरण कर 
श्रपनी घविनम्र श्रद्धाजलि तथा शतशः प्र्याम उन्हें 
अपित करता हूँ। 


न 


इस प्रकार प० चैनसुखदास न्यायतीर्थ ने 
विशाल साहित्य की रचना एवं सम्पादन करके तथा 
सेकडो लेख एवं टिप्परिया लिख कर समाज एवं 
देश को नयी दिशा प्रदान की । पडित जी के देश 
मे हजारो शिष्य एवं प्रशसक थे । वे उनके पास 
प्राय, आते रहते थे और अपने जीवन विकास के 
सम्बन्ध मे उनसे परामर्शे लिया करते थे | पंडित जी 
के पास आधे हुए ऐसे सैकडो पत्र है जिचकों पढने से 
ज्ञात होता है कि वे कितने विद्याथियों के जीवन 
निर्माता थे तथा कितने विद्यार्यी उनसे पन्न व्यवहार 
करते रहते थे । 


( ४१ ) 


- थोड़े से समय में आ्रास-पांस मे आपकी काफी ख्याति 
- फैल गई । 


कुचामन प्रवास 


, एक बार एक बरात मे आपको कुचामन जाना 

पड़ा । वहा आपके आगमन से जैन समाज में हल 
, चल मच गई। एक अल्प वयस्क जैन विद्वान को 
, पाकर सब श्रोननन्‍्द से उछलने लगे और उन्होने एक 
विशाल आम सभा का आयोजन कर डाला | उस 
सभा के अध्यक्ष वहा के माने हुए विद्वानू पण्डित 
मधुसूदन थे। आपका जैन धर्म पर इतना सुन्दर 
व्याख्यान हुआ कि वहा की जैनाजेन सब ही 
जनता प्रभावित हुई भ्ौर वहा के प्रसिद्ध सेठ 
गम्भी रमलजी पाड्या ने अपने विद्यालय मे रहने के 
लिए आग्रह किया और कहा कि मेरे विद्यालय 
' में प्रधाताध्यापक के पद पर बैठकर सेवा करने का 

अवसर दे । श्रद्धेय पण्डितजी ने क्षीण मुस्कराहुट के 
“ साथ अपनी स्वीकृति दी और करीब १३ वर्ष तक 

श्रादर्श ढग से विद्यालय की अपूर्व सेवा की । झ्ापका 
” व्यक्तित्व मारवाड प्रान्‍्त के कोने-कोने मे बिखर 
गया और दूरूदूर से विद्यार्थी आकर आपसे 
शिक्षण लेने लगे । वहा के बोडिग ने एक विशाल 
रझरूपले लिया। पण्डितजी प्रारम्भ से ही कट्टर 
धामिक रहे । आपके जीवन की छाप विद्य्थियो 
को आत्मा पर चुम्बक की तरह लगती थी । 


ब्+ 


आप हमेशा ऋरातिकारी पुरुष रहे । उस समय 


मारवाड प्रान्त मे मिथ्यात्व का बोलबाला था। 
उसके खिलाफ आपने आवाज उठाई और आपके 
प्रभाव से समस्त सस्कार जैन विधि से होने लगे । 
आपने जेनत्व की मारवाड प्रान्त मे अपूर्व रूप से 
ध्वजा फहराई । श्रापके पाप्त वही छात्र रह सकता 
था जो पहले कन्दमूल खाने का त्याग करता था । 


श्रद्धेय पण्डितजी ने विद्यालय की सेवायें एक 
सरक्षक के रूप मे की । कुचामन मे ठीक ४ बजे.वे 


उठ जाते थे । स्वयं घटी बजाकर विद्यार्थियों को 


“उठाते थे। स्वय प्रार्थना मे खडे रह कर प्रार्थना 
- करवाते थे और इसके बाद आप सबके बीच मे 


बैठकर याद करने को कहा करते थे। शाम को 
शास्त्र सभा में स्वय बेठकर छात्रो से शास्त्र सभा 
करवाते थे और उनसे पूछा करते थे कि क्‍या 
समझे । रात्रि को १० बजे तक लड़को को पढने 
का श्रादेश देते थे और कभी-कभी स्वय हाथ मे 
लाठी ठेके-टेके... बतौर जाच के पहुच जाते थे । 
इसका यह परिणाम विकला कि वहा के छात्र अच्छे 
से अच्छे विद्वान्‌ निकले जो समाज और घर्म सेवा 
मे श्राज भी अग्नसर है । 


पण्डितजी श्रग्ने जी के जानकार नही थे । लोगो 
फो यह मालूम नही था कि ये श्रग्नजी नहीं 
जानते | एक दिन एक मियाँ तार लेकर आ गया । 
आपके हाथ में त्तारा थमा दिया । आप पढ नहीं 
सके । मिया को पूछा कोई वीमार था क्‍या । उससे 
कहा-हा । तो पडितजी ने तुरंन्त कह दिया कि वह 
मर गया। देवयोग से वह बात ठीक तिकली । 
लेकिन उसके जाने के बाद श्रापको गहरा पश्चाताप 
हुआ और तय किया कि मैं शीघ्र शअ्रग्न॑जी पढ़ू । 
पण्डितजी हमेशा अपने सकलप के धनी रहे है । 
श्र थोढे दिनो मे श्रग्न जी के वे अश्रच्छे विद्वान बन 
गये । » उ 


इन सबके बीच कई बार आपके विवाह के 
प्रस्ताव आये । . आपने मा के आग्रह को भी नही 
मानकर उन सब प्रस्तावों को ठुकराया । श्रापका 
बाल्यकाल से लेकर अन्तिम समय तक सारा जीवन 
एक साधक के रूप से बीता । आप आदशे बाल 
ब्रह्मचारी रहे । कभी भी विकार की रेखाएं युवा- 
वस्था मे भी आपके चेहरे पर देखने को नही 
मिली । वास्तव से उस' युग में पडितजी एक 
महात्मा के रूप भे रहे और अपने जीवन को 
बढाया । 


जयपुर में पंडित जी 
के प्रारस्भिक 
बीस वर्ष 


गुरुदेव स्व० चनसुश्षदासजी जन समाज के एक 
क्रातिकारी सुधारक, अनेकों शिक्षा शास्त्रियों के 
जन्मदाता, अभाव ग्रस्तो के सकट-निवारक, छात्रों 
के मार्ग हृष्ठा, विधवाश्रो और भूखो के अन्नदाता, 
सच्चे सलाहगीर, सस्थाओ के प्राण, साहित्य के उद्धा- 
रक, निर्भीक, श्रोजस्वी वक्‍ता, कलम के धनी, 
सरलता, सज्जनता, सादगी और त्याग की मूर्ति, 
प्रेरणास्पद व्यक्तित्व, दर्शन व सिद्धात के प्रकाड 
चिद्वात, सफल पत्रकार, कुशल सम्पादक आदि 
प्रनेक गुण, विभध्ूषित सच्चे मानव थे। उनकी सी 
सर्वेतोमुखी प्रतिभा ब्िरलो मे ही _मिलती है । जय- 


पुर जन समाज में ऐसा व्यक्ति आचार्य कल्प पृ० 
टोडरमलजी के समय से श्रव तक नही हुआ । 


प्रारम्भिक जीवन 

राजस्थान के छोटे से ग्राम भादवा मे माघ 
कृष्णा अमावस्या स० १६५६ में आपका जन्म 
हुआ । आरम्भिक शिक्षा-दीक्षा भादवा व जोवनेर 
में हुई । उच्च शिक्षा बनारस मे प्राप्त की । सर्वे 
प्रथम कुचासत विद्यालय मे एक युग तक अ्रध्यापन 
कार्य किया और वहा से ३० अब्टूबर, १६३१ को 
स्व० प० जवाहरलालजी शास्त्री की प्रेरणा से 
जयपुर दिगम्बर जन महा पाठशाला से ( वर्तमान 
दिगम्वर जैन सस्कृत कालेज, जयपुर) प्रधानाध्यापक 
के पद पर कार्य भार सम्भाला । उनसे १-२ नवम्बर 
सन्‌ १६३१ को लेखक को सर्व प्रथम भेट हुई और 
अन्तिम मेट २५ जनवरी, १६६६ को | इस ३७ 
वर्ष के समय मे लेखक को गुरुदेव के चरणों मे बैठ- 
कर बहुत कुछ सीखने को मिला पर सच यह है कि 
हम लोग उतना लाभ नहीं ले पाये जो लेना 
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चाहिये था। आज उनके चले जाने के बाद यह बात 
पचासो व्यक्ति महसूस करते है। जयपुर जन समाज 
मेआज ऐसा कोई व्यक्ति नही रहा जिस पर सवकी 
भास्था हो जिसे सव अपना दु ख-दर्द कह सके । 
घामिक चेतना 

पडितजी ने जयपुर श्राते ही सर्व प्रथम कालेज 
के बराबर बडे दीवनजी के मन्दिर में शास्त्र प्रवचन 
प्रारम्भ किया और संकडो श्रोतागण आपकी वाणी 
को सुनने प्रति दिन आने लगे। ज्ञान पिपासुओ को 
ज्ञान मिला, छात्रो को सुशिक्षा मिली, युवकों को 
प्र रणा मिली जिससे उनमे जीवन श्राया और सुषुप्त 
शक्ति जाग्रत हुई | शास्त्र स्वाध्याय की परिपाटी 
जो ढीली पड गई थी पुन तेजी से चलने लगी । 


इस प्रकार एक घधाभिक चेतना पडितजी ने समाज 
में फैलाई । 


संस्था उद्धारक 
जेन पाठशाला की स्थिति खराब थी। अदम्य 

साहस और परिश्रम से एक पैसा जमा पूजी न होते 
हुए भी पडितजी ने सस्था का सचालन किया ॥ 
समय पर श्रधष्यापको को वेतन दिया। सस्था से 
वीसो वर्ष मे जहा एक-दो शास्त्री निकलते थे । वहा 
सन १९३१ से अब तक शताधिक स्नातक तैयार हो 

यु रे कारीं 
गये । सस्था को जहा ५०) रू० मासिक + न 
सहायता मिलती थी वहाँ ढाई-तीन कक ् 
मासिक सहायता मिलती है। यह 7”? दी विस्तार 


था 
है कि अ्रेजी के युग में भी सस्टत | सबसे बड़ी पे 
तजी #* ् की रत 
प्रगति होती रही । रहेगी पर्शितणी ४३ 


है और जब तक सस्था 
बनी रहेंगी ! 


प्रतिभा के धनी 


स्व० पं० चैनसुखदास जी. प्रतिभा के घनी 
थे। विद्यार्थी जीवन से ही वह तकंगाशील और 
व्यास्यानपट थे । एक पैर से लाचार होते के 
कारण उनका पूरा समय विद्यालय मे ही बीतता 
था और उसका उपयोग वह पठन पाठन मे करते 
थे । पठित ग्रन्थ उन्हे इतनी अच्छी तरह अभ्यरस्त 
थे कि विद्यार्थी जीवन मे ही उन्हें दूसरों को पंढाते 
थे। मैंने आप्त परीक्षा और प्रमेयरत्तमाला का 
अध्ययन उन्हीं से किया था। उस समय वे 
स्यायतीर्थ की परीक्षा देते थे और मैने इससे पूर्व 
न्याय का कोई ग्रन्थ नहीं पढा था। फिर भी 
उनकी शैली इतनी उत्तम थी कि मुझे उक्त दाशें- 
निक अन्धो को समझने मे कोई कठिनाई नहीं हुई 
और मेरी न्‍्याय विषयक व्युत्पत्ति सुहढ हो गई । 
उस समय उनकी अवस्था १६-२० वर्ष के 
लगभग थी । स्थाद्वाद विद्यालय मे बड़े-बड़े छात्र 
थे किन्तु वे ,किसी से डरते नहीं थे। सस्क्ृत 
भाषण में पटु थे। उनका भौखिक द्न्द्युद्ध भी 
सस्क्ृत मे ही होता था। हक 
नारस से जाने के बाद मेरा उनके साथ 
लिकट सम्पर्क पत्र द्वारा ही रहा । जयपुर मे आते 
के बाद उनकी प्रतिभा चमकी । उन्होने राजस्थान 
पृष्ठ ४४ का शेष--- 
मित्र थे । पर जब गजराजजी ने. सिद्धान्त के 
विरुद्ध विवाह किया तोः उन्तका बहिष्कार करने मे 
भी पण्डितजी पीछे नही हटे । सिद्धान्त के अ 


मित्रता बाघा न बच सकी । ऐसे थे सिद्धान्तवादी 
पण्डितजी 
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से अनेक जन छात्रो को विद्यादात देकर विद्वान्‌ 
बनाया । महावीर जी अतिशय क्षेत्र के द्रव्य का 
उपयोग छात्रवृत्ति और शास्त्रोद्धार मे होते का बहुत 
कुछ श्रेय उन्ही को हे। वह एक निस्पृह _ विद्वान 
थे। किसी से श्रर्थ की श्राकाक्षा नही रखते थे । 
फलत उनका प्रभाव भी विशेष था । सुवक्ता होने से 
उनकी शास्त्रसभा मे प्रतिदिन अच्छी उपस्थिति होती 
थी और श्रोतागण उनकी वाणी से प्रभावित थे । 

.. प्रकृति से वह सुधारक थे अत स्थिति पालक 
पक्ष उन्हें अच्छी दृष्टि से नही देखता था। किन्तु 
उन्होने इस उपेक्षा की परवाह नहीं की । जयपुर 
समाज में उनका इतना प्रभाव था कि ' जिस कार्य 
का वे बींडा उठाते थे उसे सफल करके ही दम 
लेते थे। यदि वे समाज मे राजस्थान से बाहर 
भी जा सकते तो उन्तकी ख्याति और कार्यशीलता 
से चार चाद लग जाते । 

शरीर से बहुत कृश होने पर भी उनको श्रात्मा 
में अदम्य शक्ति थी और उसी शक्ति के बल पर 
वे जीवित रहे । उनके अ्रवरसान से विद्वत्समाज की 


ही नही, पूरे समाज की ऐसी क्षति हुई है जिसकी 
पूति सम्भव नही है 


इस प्रकार हम देखते है कि पण्डितजी ने. 
घामिक, सामाजिक एवं साहित्यिक क्षेत्र भे जो 
ऋतिपूर्ण कार्य किए वे सदा अमिद रहेंगे और 
सदा समाज को प्र रणा देते रहेगे । 


मा सरस्वती के सच्चे उपासक ग्रुरुदेव को सेरा 
शतश प्रणाम। 


ड्श 


एक निरभिमान, 
सहज 
व्यक्तित्व 
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जन साहित्य से सम्बन्धित कतिपय जिजरासाए 
थी । पडित जी का नाम सुना था, अत. उनके दर्शन 
करने का निरचय किया | गलियों में घूम कर एक 
एक सन्दिरनुमा भवन मे जैन-सस्क्ृत कालिज स्थित 
है। सीढियो से चढ़कर एक बडा कमरा है, जिसके 
एक ओर बडी सी मेज के पीछे बेठा हुआ एक 
अदना सा श्रादमी दो-तीन विद्यारथियों को सस्कृत 
की कोई पुस्तक पढा रहा था। क्‍या यही प० 
चैनसुखदास हैं? नाम बडा पर दर्शन .. . , ...? 
सीघे-सावे सज्जन पुरुष । ईश्वर-कृपा से पगु और 
कृश शरीर, शअ्ति-साधारण वेश भूषपा, बातचीत- 
व्यवहार मे सरलता, सभी प्रकार से सामान्य, बडप्पन 
जेसी कोई चीज नही । थोडी देर बाद छात्रो से 
निवृत्त होकर मेरी ओर मुडे । मैने श्रपनी जिज्ञासाए, 
समस्याएं रखी और उनका सहयोग चाहा । सहज- 
भाव से उन्होने श्रपने विद्वत्तापूर्ण समाधान प्रस्तुत 
किए, अपना पर्याप्त समय दिया। उनके प्रति स्थायी 
स्तेह मिश्चित श्रद्धा का भाव हृदय मे घर कर गया। 
इसके बाद तो उतके निकट-्सम्पर्क मे आने का 
ग्रवसर मिलता गया ।अपरिचित से परिचित बन 
गए। पर उनको महानता की, उनकी निस्पृह 
सरलता की, उबके सहज-स्मेह की ओर इन सबके 


साथ उनकी विद्वत्ता की जो छाप लगी, वह झाज' भी 
मेरे निकट एक घरोहर है। 


निरभिमान सहज व्यक्तित्व 


मैं आज अनुभव करता हूँ कि पडित जी की 
महानता का रहस्य उनके निरभिमान सहज व्यक्तित्व 
में सन्निहित था। उनकी सादगी, उनकी विनम्रता, 
अपरिचितो के प्रति भी उनका सहज स्नेह सब उनके 
सहज व्यक्तित्व से उद्मूत थे। उनके प्रथम-दर्श न 
की इस पुण्य बेला का उल्लेख मैने इसीलिए किया 
है कि पंडित जी से मिलने वाला हर व्यक्ति मेरी ही' 
तरह उनकी महानता से प्रभावित होता था । 


इसके बाद तो ऐसे अनेक श्रवंसर मिले है, जब 
कि पडितजी की इस निच्छल सहज प्रकृति के दर्शन 
हुए है। उनका पुण्य-स्मरण यह याद दिलाता है कि 
जञान-प्राप्ति के इच्छुक व्यक्ति को विनम्नता, सादगी, 
सरलता, सभी के प्रति निष्कपट सहज स्वेह आदि 
गुणों को अवश्य अपनाना चाहिए | उनके जाने से 
जयपुर नगर मे जो रिक्तता पैदा हो गई है, उसका 
समाधान शायद ही हो सके, जब कि पडित जी 
अपने जीवन भर सभी जिज्नासु विद्याथियो को 
समाधान सुझाते रहे थे 


20 आआााा॥७४७७७४७७७०:५७७४२९४:-२॥७ 
ता के. मे 4 आर न 





सौम्य मूत्ति पडित चेनसुखदासजी 
न्यायतीर्थ 


न मम + 









कप: 
' </ » 
हि 
हा 
१” “है 


यु 
है 
द् 
रु 
* 
४ 
श 
हर 
+ 
7 
| इमली 
॥] 
कि श्र 
ट। धढ 
हैं 
8० ४ 
५३8 हर 
१ ३4 
(रे «भर 
हि 
कप ट 
हर » 
था 
की 
३६. 


हु श- 2) । ल्‍ 2 ऊँ 


लअलसकन-++फेनन+ जे, कजलोपिलनर>+म- के... ५७3. $५..&६०4++०७० 0 ०५.3 रा शत 


जन्म तिथि के अवसर पर लिया 
गया पडित साहव का चित्र 
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पडित चैनसुखदासजी न्यायतीर्य अपने शिष्य परिवार के साथ । 


न्लती अल रजक-+०२ मनन नमन न ननिनि लिन 


जेजाओलओ न नशीजधित आजा जज 5 


नल कीललजब्लक +प्ललकलशिन- 3. कशानशयाड 


जिनकी स्मृति ही 
आज 


हमारा संबल हे 


श्रद्धेय गुरूदेव का असामयिक निधन जहा 
राष्ट्र भर समाज की अ्पूरणीय क्षति है वहा वह 
वहुत से लोगो की वैयक्तिक क्षति भी है। इन 
पक्तियो का लेखक भी उनमे से एक है। वे भेरे 
शानदाता गुरू ही नही थे, मा की सी ममता और 
पिता का सा प्यार भी मुझे उससे मिला था। मेरी 
व्यक्तिगत कठिनाइयो की जितनी चिन्ता उनको थी 
और उनको दूर करने मे जितने प्रयत्नशील वे रहते 
थे मैं नि सकोच स्वीकारता हू कि उतनी मेरे जन्म- 
दाता स्वर्गीय पूज्य पिताजी एवं अ्रन्य निकटतम 
सम्बन्धियों को भी नहीं थी । उनके चले जाने से 
भाज मैं अपने को नितान्त एकाकी सुना-सूना अनुभव 
करता हू । 

वे सच्चे अर्थों मे महा मानव थे । ग्ृहस्थावस्था 
मे भी सत थे। मानवता का ऐसा कौनसा गुण था 
जो उनमे सही था | पर हित निरत्तता उनमे कूट-कूट 
फेर भरी थी। दीन, भ्रनाथ और श्रसमर्थों के वे 
मसीहा थे। चारित्र उनका आदर्श और अनुकरणीय 
थया। रहन-सहन सादा, वोलचाल मे नम्न, घमण्ड 
जिन्हें छू भी नहीं गया था । “विद्या ददाति विनय” 
सस्ते श्र्थों मे उनके जीवन मे खरी उतरी थे।चे 
जन दर्शन के साथ-साथ अ्रन्‍्य दशेनो के भी तल 
स्पर्श विद्वान थे । विचारो सेवे युगानुसारी 


पं० भंचरलाल पोतल्याका जनवर्शनाचार्य 2: 


थे। उनकी लेखनी श्रौर वाणी में जादू था। 
शिथिलाचार और रझूढियो से उन्होंने डटकर लोहा 
लिया था। बडा से बडा प्रलोभन भी उन्हे अपने 
आदर्श और कर्ंव्यों से च्युत नही कर सकता था। 
वे आदर्श अध्यापक थे। अपने शिष्यो के साथ उनका 
पुत्रवत्त स्‍्तेह था। उनका प्रत्येक क्षण अमूल्य था 
और ज्ञानार्जन मे व्यतीत होता था। वे सच्चे श्रर्थी 
में अ्रभीक्षण ज्ञानोपयोगी थे । 


पुज्य गुरुदेव स्वय मे एक सस्था थे। हजारो 
कन्धे सिलकर भी जिस बोफ के उठाने में असमर्थ थे 
उसे वे अकेले उठा रहे थे । उनके निधन से वह बौझ 
आज हम सब पर पडा है। उसे उठाने की शक्ति 
ओऔर सामथ्य॑ हम सबसे उत्पन्त हो, जिस सस्था 
को उन्होने अपने रक्त से सीचा, परोपकार की जो 
पावन और निर्मल मदाकिती उन्होने बहाई, 
जिम्त देशधाती और समाजधाती शिथिलचार 
और रूढियो के विरुद्ध वे जन्म भर शअ्रपनी 
वाणी, अपनी लेखनी और अपनी करनी से लोहा 
लेते रहे, हम उस सस्था को जीवित रखे उस धारा 
को सूखने नही दे और कऋ्राति की मशाल को बुभने 
नही दे । यही उनके प्रति सच्चे श्रथों मे श्रदाजलि 
है और उनका सच्चा स्मारक है ॥ 


जन्मजात 
शिक्षक 





जब १६५१ मे, निरीक्षक सस्क्ृत विद्यालय के 
पद पंर मे जयपुर आया, मैने स्वय को एक विचित्र 
वातावरण में पाया | इससे पूर्व मे शोधक्षेत्र मे था, 
जहा शोध कार्य एवं अध्ययन के साथ साथ मुझे 
विद्वानों के सम्पक तथा मार्ग दर्शन का सौभाग्य 
प्राप्त था । जब मुझे संस्कृत पाठशालाओो के उन 
शिक्षको के वीच रहना था, वहा यद्यपि पुरानी 
परम्परा के कुछ। विद्वान पं० जी तो थे किन्तुं 
श्राश्गुनिक ज्ञान व शोध से उनका कोई सम्पर्क नही 
था तथा वर्तमान सस्कृत पीढी प्राय सस्क्षत से 
ठोस ज्ञान से रहित थी | ऐसे वातावरण मे, मुझे 
जीवन मे कुछ रिक्तता का आभास सा होने लगा था। 
। अचाचक एक दिन राजकीय कार्यो के दौरान 
मेरी भेट स्वर्गीय प० चैनसुखदास जी से हुई । यह 
तो मुझे निश्चित रूप से स्मरण नही कि हम प्रथम 
बार कब मिले, किन्तु इतना भ्रवश्य प्रतीत हुआ कि 
मुझे एक ऐसा आदमी मिला है जिसे पाकर मेरे 
जीवन की इस रिक्तता का एक भाग भर सका है । 
मुझे उस दिन असाधारण प्रसन्नता का आभास हुआ 
क्योकि भाखिर मेने एक अच्छे विद्वान्‌ को पाया 
था । ज्यो-ज्यो मैं उनके अधिक सम्पर्क मे आया 
त्यो त्यो यह आकषंण बढता गया। मैने उनमे 
असाधारण गुणो का समन्‍्दय पाया, यद्यपि कालिदास 
ने कुमार सम्भव मे कहा है कि साधारणतया हम एक 


९० श्री के० माधव कृष्ण शर्मा «५6ँह 





ही स्थान पर, एक ही व्यक्ति मे गुण नही पा सकते- _ 
बहुमुखी प्रतिभा 
सैने पडित साहब को ने केवल एक आदर्श 

शिक्षक के रूप मैं पाया, अधितु वे एक प्रकाण्ड 
विद्वान, शोध-कर्ता, दाशेनिक, कवि, सफल पत्रकार, 
समाज सुधारक और प्रभावशाली वक्ता भी थे। 
सच तो यह है कि वे स्वयं एक जीवित परम्परा 
और सस्था के रूप मे थे जहां से बहुत से छात्रो ने 
ज्ञान, मार्ग दर्शन तथा प्र रणा प्राप्त की । शिक्षको 
को श्राज प्रशिक्षित किया जाता है। पर वे जन्म 
जात शिक्षक थे जो अध्यापन के लिए जीये न कि 
भ्रध्यापन के द्वारा । पाश्चात्य दार्शनिक शापन होचर 
ने कहा है कुछ दर्शन के लिए रहते हैं जब कि दूसरे 
दर्शन के द्वारा” ॥ प० साहब भी अध्ययन अ्रध्यापन 
के लिये रहे न कि अध्ययन के द्वारा जीवन यापन 
के लिए। वे विद्या की चारो अवस्था की पूर्ति 
के एक उदाहरण थे । 
विशिष्ट सेवाएं 

, सस्क्ृत शिक्षा और शोध के क्षेत्र मे उनकी 
विष्टि सेवायें थी । दिगम्बर जेन सस्क्षत कालेज 
उनकी झ्ााजीवन सेवाओं का मूतंरुप है | वे सस्क्ृतत 
सलाहकार मण्डल के सदस्य थे। और सस्क्वत के 
क्षेत्र में उनकी विशिष्टि सेवाओ के लिए राष्ट्रपति 
पुरस्कार से सम्मानित भी किया गया था । 


(शेष पृष्ठ ५० का) _ हि 
ऐसे वन्दनीय व्यक्ति का वियोग किसे व्याकुल 
नही करेगा ? इन पक्तियो का लेखक भी उस महानू 


$ छ 
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आज जितने अ्रह मे है, वह सव उन्ही की भ्नुकम्पा 
फल है वस्तुत संसार मे साक्षात्‌ ज्ञान की मूर्ति पडित 
चेनसुखदास सहश महनीय व्यक्तित्व के धारक विरले 


झ्रात्मा के वरद हस्त से लाभान्वित था । यह व्यक्ति ही हुआ करते हैं । 


५१ 


पं० चेनसुखदास 
ज्ञानी थे 








प० चैनसुखदासजी ने यदि एक ओर धामिक 
ग्रल्थो का तलस्पर्शी अध्ययन किया तो दूसरी मनन 
ओर चिन्तन से उसके मर्म को भी समभा। प्रन्थ 
पढ-पढ कर पण्डित बनना आसान है किन्तु उसके 
मर्म का साक्षात्‌ कर लेना उतना ही कठिन है। 
ऐसा बिरले ही कर पाते है । प्रण्डितजी उनमे से 
एक थे । इसी कारण मै उनको ज्ञानी कहता हू। 
उनके जीवन का प्रत्येक पहलू इस ज्ञान से प्रभावित 
रहा । शायद यही कारण था कि उन्होने एक 
शानदार जिन्दगी एवं- जीवन विताया-गौरव और 
स्वाभिमान के साथ । श्राज वह नही है, किन्तु जीने 
का एक ढंग दे गये है, जिसे हम चाहे तो अपना 
सकते है । 

पण्डित जी सीधा देखते थे तो सही देख पाते 
थे। उन्होने,न्न कभी टेढा देखा और न गलत देख 
सके । उन्हे देखने का यह तरीका जैन शास्त्रो से 
प्राप्त हुआ था। गाधी जी का भी यही ढग था। 
उन्हे भी जैन साध्यम से मिला था। अन्तर इतना 
ही था कि गाधी जी ने उसे राजनीति के व्यापक 
क्षेत्र मे ग्रपनाया, वहा पडित जी समाज तक ही 
सीमित रहे । ढग दोनो का एक था । इसी कारण 
दोनो को सफलता मिली । मुझे दु ख है कि आज 
जेन लोग उस ढंग को नही अपना रहे है | यदि 
अपना पाये तो उनके प्रति जो व्याप्त उपेक्षा है, दर 
हो जाये । 
आात्सबल के धनो 

हर बात को सीधे देखने की नजर अहिसा और 
प्रेम से मिलती है। भ्राज जैन समाज के बड़े बढ़े 
विद्वान्‌ श्रहिसा पर साधिकार बोलते है, किन्तु थे 
उसे अपने जीवन मे एक तिनके के वरावर भी नही 
उतार पाते । पंडित चेनसुखद्ासजी उसके प्रतीक ही 


थे। जो उनके पास गया, उनका हो गया। एक 
अपग, अशक्त, सूक्ष्म से व्यक्ति, किन्तु आत्मबल के 
धनी । उन्होने अपने स्व को विस्तार दिया था। 
एक बार जयपुर पहुच गया। जान न पहचान । 
पण्डितजी का जो स्नेह मिला आज भी श्रमृत की 
वूृदो की तरह सहेजे हू। दूसरो को प्रेम वही दे 
पाता है, जो भेद-विभेद से ऊपर उठा हो, जिसने 
अपने पराये का अन्तर मिठाया है। ऐसा व्यक्ति 
ही सच्चा अहिसक होता है । प्रेम के बिना अहिसा 
एक सकीर्ण-सी चुभती चली जाती है। उसका 
कोई मूल्य नही । वह अ्रहिसा है ही नहीं । 
निर्भकता 


निर्भीकता सम्पक्त्व का पहला गुण है। हर 

कोई सम्यक्त्व की बात करता है, किन्तु छोटासा 
भय भी दूर नहीं कर पाता। भय दूर होता है 
स्वार्थ-त्याग से और हम स्वार्थ कहा छोड पाते हैं । 
इसी कारण तिर्भीक नहीं बन पाते । पडित जी मे 
निर्भीकता थी, ऐसा मै समझ सका हू । वह जेन 
ग्रन्थों के सतत अ्ध्ययल और मनन से आई थी । 
मनन के पीछे भी शोध-खोज की सुपुप्ट भूमिका 
थी | बिना उसके, ग्रन्थों से श्रसली तत्व पा लेना 
आसान नही है । काल की मोदी तहो ने, विविध 
सस्कृतियों के आादान-प्रदान ने और मध्यकालीन 
अनेक वाह याडम्बरो के प्रभाव ने उसे दवा कर रख 
दिया है । उसकी असलियत मालूम करने के लिये 
एक तेज आँख की जरूरत है | ऐसी आख जो मोदी 
परतो के भीतर तक देख सके । प० चेनसुखदास जीं 
देख पाते थे । वे केवल इस पर विश्वास नही करते 
थे कि जो कुछ लिखा रखा है, वह सव भगवान की 
दिव्यध्वनि से निशृत हुआ था | यह सत्य है कि 
तीर्थंकर की मूलवाणी मे बहुत कुछ मिलावट हुई, 
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जयपर के धीमान ! चैनसुखदास तुम्हारी जय हो 


सुधेश जैन नागौद 


जयपुर' के धीमान। चैनसुखदास तुम्हारी जय हो । 
हे अनुपम मतिमान। चेनसुखदास तुम्हारी जय हो ॥। 
तुमसे सूना 'जयपुर' अब पर यश तन भ्रमर हुआ है । 
और तुम्हारे कारण विश्र॒त 'जयपुर' नगर हुआ है ॥॥ 
जगा तुम्हारे प्रति आदर है, हर प्रबुद्ध के उर मे । 
जो तुम पर श्रद्धालु न ऐसा क़ौन जेन “जयपुर” मे ॥। 
है सम्मानित विद्वान चेनसुखदास | तुम्हारी जय हो। 
जयपुर' के धीमान चैनसुखदास । तुम्हारी जय हो ॥१॥। 
तुम शिक्षक, साहित्यकार थे, पत्रकार थे, कवि थे । 
जो अज्ञान-तिमिर हरने को ज्ञान ज्योतिसय रवि थे 0॥ 
तुमने शोध-खोज के कार्यों को सदेव नव गति दी। 
भहावीर' जी क्षैत्र समिति को तुमने नव सम्मति दी ॥॥ 
मूतिमान सदज्ञान चेनसुखदास तुम्हारी जय हो। 
जयपुर के धीमान्‌ चेनसुखदास तुम्हारी जय हो ॥॥२॥। 
जाने कितने श्र॑ष्ठ गुणो का तुमसे रहा समागम। 
ओऔ कण्ठस्थ तुम्हे था प्राय सारा प्रमुख जिनागम ।॥। 
विद्यामृत के कोप॥ वस्तुत, तुम थे विद्यासागर। 
विद्यार्थी तव तट पर आकर भरते थे निज गागर || 
शिक्षा के सोपान, चेनसुखदास तुम्हारी जय हो । 
जयपुर के धीमान चेनसुखदास तुम्हारी जय हो ॥१॥७॥ 
युग युग तक भी अम्तर रहेगी तव गौरवमय गाथा । 
ओ तब पद युग प्र नत होगा भावी-युग का साथा ॥ 
प्राप्त जिन्हे भी तो होगा तब सत्कार्यों का परिचय ॥ 
वे कृतज्ञतायू्वंक तुमको नमन करेंगे सविनय ॥॥ 
शिष्यो के भगवान चैनसुखदास तुम्हारी जय हो । 
जयपुर के धीमान चेनसुखदास तुम्हारी जय हो (४४॥ 
जहा चेनसुख हो ओ तुम अब वही चेनसुख पाओ। 
कवि की यही कामना है तुम दिवस रेन सुख पाओ ॥॥ 
तव जीवन से नयी प्र रणा मिले सदा जन-जन को | 
तथा मिले प्रोत्साहन आगम के अध्ययन मनन को ॥। 
निमल सम्यस्जान चेनसुखदास। तुम्हारी जय ही। 


णल 'जयपुर' के धीमान चेनयुखदास । तुम्हारी जय हो ॥9॥॥ 
४४) 
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सच्ची 
श्रद्धांजलि 





वह दिन मुझे श्रभी तक याद है जब मेरे स्व० 
पूृ० बाबाजी श्री छोगालाल जी २२ वर्ष पूर्व पडित 
चैनसुखदास जी के पास ले गये थे। मै काव्य 
मध्यमा एवं हिन्दी प्रभाकर की परीक्षा देने वाला 
था, आगे क्‍या पाठ्यक्रम हो इसलिए मुझे उनके पास 
ले गये थे । उन्होने मुझ जैसे श्रपरिचित किशोर के 
साथ भी ऐसे स्नेह से बात की कि मैं भाव विभोर 
हो गया । उन्होने मुझे न्याय लेने को कहा, मैंने 
कहा कि किशनगढ़ (रेनवाल) में जहा मैं पढता था 
न्याय के श्रध्यापन का प्रबन्ध नही है, इसलिए न्याय 
का अ्रध्ययन सम्भव नही होगा । उन्होने मुझे लेख 
वगेरह लिखने की भी प्रेरणा दी। मैंने सर्वप्रथम 
खण्डेलवाल जाति के गोत्रो के सम्बन्ध मे एक लेख 
लिखा जिसे उन्होने “वीरवाणी” भे अविकल रूप 
से छाप दिया, इससे मेरा लिखने के प्रति उत्साह 
बढा । 


में सन्‌ १६४८ में जयपुर रह कर श्रध्ययन 
कंरने लगा तव उनसे बराबर सम्पर्क रहा । मैंने 
देखा कि वे सभी विद्यायियो से समान रूप से स्नेह 
करते थे। वे विद्यार्थी को ज्ञान एवं चारित्र के 
विकास के लिए अधिक जोर देते थे । अध्ययनशील 
विद्यार्थियों के प्रति उन्हे विशेष प्रेम रहता था । वे 


(] पं बंशीधर शास्त्री, 





उन्हे उच्च कोटि का साहित्य पढने, समाचार-पत्र 
पढने एव लेख लिखने की बराबर प्रेरणा 
देते थे । 


वे समाज की अ्रविवेकपूर्ण रूढियो कुरीतियो 
को समाज के लिए श्रत्यन्त हानिकार समभते थे। 
अत. इनके विरोध मे वे हमेशा तैयार रहते थे । वे 
सत्‌-श्रद्धा विवेक के साथ निर्मल चरित्र मे विश्वास 
करते थे किन्तु उन्होने चरित्र के नाम पर ढोग का 
कभी समर्थन नही किया इसी कारण वे कुछ 
व्यक्तियों के कोपषभाजन भी बचे रहे किन्तु उन्होने 
कभी ऐसे कोप की परवाह नही की । 


उनको मृत्यु से २ माह पूर्व मैं उनसे मिला था + 
तब उन्होने पदुमपुरा मे होने वाली पचकल्याणक 
प्रतिष्ठा की स्पष्ट शब्दों मे अनावश्यकता बताते हुए 
असहमति प्रकट की थी। इस अ्रसहमतति को प्रकट 
रुप देने के लिए उन्होने पदमपुरा तीर्थ क्षेत्र कमेटी 
से त्याग पत्र दिया था। जब उनके त्याग पत्र का 
मेला के निश॒य पर कोई असर नही पडा तब उनहों 
से मुझे लिखा “मैंने क्षेत्र कमेटी से त्याग पन्न दे 
दिया किन्तु प्रतिष्ठा होगी ही । इसको रोकने के 
लिए जबरदत ऋाति की झावश्यकता है” ॥ 


न 


सच्ची 
श्रद्धांजलि 
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वह दिन मुझे अभी तक याद है जब मेरे स्व० 
पू० बाबाजी श्री छोगालाल जी २२ वर्ष पूर्व पडित 
चैनसुखदास जी के पास ले गये थे। में काव्य 
मध्यमा एवं हिन्दी प्रभाकर की परीक्षा देने वाला 
था, आगे क्या पाठ्यक्रम हो इसलिए मुझे उनके पास 
ले गये थे । उन्होने मुझ जैसे श्रपरिचित किशोर के 
साथ भी ऐसे स्नेह से वात की कि मैं भाव विभोर 
हो गया । उन्होने मुझे न्‍्याय लेने को कहा, मैंने 
कहा कि किशतगढ (रेलवाल) में जहा मैं पढता था 
न्याय के अध्यापन का प्रबन्ध नही है, इसलिए न्याय 
का अध्ययन सम्भव नही होगा । उन्होने मुझे लेख 
वगैरह लिखने की भी प्र रणा दी। मैंने सर्वप्रथम 
खण्डेलवाल जाति के गोत्रो के सम्बन्ध मे एक लेख 
लिखा जिसे उन्होने “वीरवाणी'” मे अविकल रूप 
से छाप दिया, इससे मेरा लिखने के प्रति उत्साह 
बढ़ा । 


में सन्‌ १६४८ में जयपुर रह कर अध्ययन 
करने लगा तव उनसे बराबर सम्पर्क रहा । मैंने 
देखा कि वे सभी विद्याथियों से समान रूप से स्नेह 
करते थे। वे विद्यार्थी को ज्ञान एवं चारित्र के 
विकास के लिए अ्रधिक जोर देते थे । अध्ययनशील 
विद्यार्थियों के प्रति उन्हे विशेष प्रेम रहता था । वे 


[] प॑ बंशीधर शास्त्री, 











उन्हे उच्च कोटि का साहित्य पढने, समाचार-पत्र 


पढने एवं लेख लिखने की बराबर प्रेरणा 
देते थे । 


वे समाज की अविवेकपूर्णा रूढियो कुरीतियो 
को समाज के लिए श्ृत्यन्त हानिकार समभते थे। 
अत. इनके विरोघ मे वे हमेशा तेयार रहते थे । वे 
सत्‌-श्रद्धा विवेक के साथ निर्मेल चरित्र मे विश्वास 
करते थे किन्तु उन्होने चरित्र के नाम पर ढोग का 
कभी समर्थत्न नही किया इसी कारण वे कुछ 
व्यक्तियों करे कोपभाजन भी बने रहे किस्तु उन्होने 
कभी ऐसे कोप की परवाह नही की ॥ 


उनको मृत्यु से २ माह पूर्व मैं उनसे मिला था ॥ 
तब उन्होने पदुमपुरा मे होने वाली पचकल्याणक 
प्रतिष्ठा की स्पष्ट शब्दो मे अनावश्यकता बताते हुए 
असहमति प्रकट की थी। इस असहमति की प्रकट 
रुप देने के लिए उन्होने पदुमपुरा तीर्थ क्षेत्र कमेटी 
से त्याग पत्र दिया था। जब उनके त्याग पन्न का 
मेला के निशय पर कोई श्रसर नही पडा तब उन्हों 
ने मुझे लिखा “मैंने क्षेत्र कमेटी से त्याग पन्न दे 
दिया किस्तु प्रतिष्ठा होगी ही । इसको रोकने के 
लिए जबरदत ऋाति की आवश्यकता है” । 


श्ट 


प्रोढ 
विद्वान 





प० चैनसुखदास जी न्यायतीर्थे समाज के उन 
शिरोमणि विद्वानों मे से थे जिन्होने समाज के 
निर्माण मे उल्लेखनीय सहयोग प्रदान किया है। 
पडित जी साहब की सेवाएं समाज के सीमित क्षेत्र 
मे ही नही रही अपितु उन्होने श्रपना सम्पूर्ण जीवन 
धर, समाज तथा देश सेवामय बना लिया था। 
जयपुर के साथ उत्तका श्रच्योन्याश्रित सम्बन्ध था, 
वहा उनका प्रत्येक क्षेत्र मे सदेव अग्रणी स्थान 
रहा । 
पडित जी दिगम्बर जैन सस्क्ृत कालेज के एक 
मात्र उन्नायक थे । कालेज के माध्यम से शिक्षा 
जगत को उनकी सर्देव श्रविस्मरणीय सेवाए प्राप्त 
हुई । यही कारण है कि कुशल शिक्षा शास्त्री के रूप 
में राष्ट्रपति पुरस्कार से समाहत होने वाले समाज 
में वे प्रथम प्रज्ञापुरुष थे । 
प्रभावशाली व्यक्त्तित्व 
विद्वानों के जन्मदाता प्रडित जी के मार्गदर्शन 
में श्रनेक प्नुसधित्सुओ्रो ने पी० एच० डी० श्रादि की 
उपाधिया प्राप्त की । अनुसंघान तथा प्राचीन वाड- 
सय के शोध खोज की दिशा में आपकी रूचिपूर्णा 
झ्रनेक उपलब्धिया रही । श्री महावीर जी क्षेत्र के 





[] सर सेठ भागचन्द सोनी, अजमेर 





अन्तर्गत शोध विभाग का प्रारम्भ श्रापफकी ही सफल 
प्रेरणा से हुआ । श्रापकी अनेफ मौलिक कृतिया भी * 
इस दिशा में समाज की धरोहर हैं । 

पडित जी का व्यक्तित्व प्रभावशाली तथा 
वाणी औजस्वी थी। वे निश्विक वक्त॥ मनीपी, 
साहित्यकार, कुशल पत्रकार, सुयोग्य सम्पादक, 
कर्मठ अध्यापक तथा सफल शिक्षा शास्त्री के रूप में 
सर्व अविस्मरणीय रहेंगे । एक ओर जहा शिक्षा 
जगत उनकी शअ्रतुपम सेवाओ्रो के लिये स्मरण करेगा 
वही दूसरी ओर समाज उनको कुशल उपदेष्टा तथा 
मार्गदश्शंक के रूप में विस्मृत न कर सकेगा | 
पाक्षिक पत्रिका वीरवाणी' के माध्यम से २१ वर्ष 
तक अपने समाज को श्रनवरत मार्गदर्शन प्रदान 
किया । उनकी लेखन शैली पथ्रभावक एवं सशक्त 
तथा मम्पादकीय सामयिक, निर्भीक एवं प्रेरक 
होते थे 


दिवयत पद्ित जी का निधन समाज की अपुर- 
णीय क्षति है । मैं अपने हादिक श्रद्धा-सुमन स्वर्गीय 
श्रात्मा को समपित करता हू तथा विश्वास करता 
हैं कि समाज उनके कृतित्व से प्रेरणा प्राप्त 
करेगा । 


दर 


ग्राजीवन 
स्म्रणीय 
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श्रद्धेय कविरत्न प० चैनसुखदासजी न्यायतीथ्थे, 
भ्रध्यक्ष जैन, कालेज, जयपुर का नाम प्रथमत मुझे 
मासिक पत्र “जैन दर्शन! से ज्ञात हुआ था, जिसके 
आप प्रधान सम्पादक थे। उसमे प्रकाशित भावपूर्ण 
हिन्दी सस्कृत कवित्ताओों और विद्वतापूर्ण लेखों के 
जो झ्रापकी लेखनी से अ्रनुस्युत रहते थे, अध्ययन ने 
भेरे हृदय में आपके प्रति श्रद्धा उत्पन्न कर दी । न 
केवल विशिष्ट छात्र, बल्कि बरिष्ठ अ्रध्यापक भी 
समय समय पर आपके लेखो व कविताओं की मुक्त- 
कण्ठ से प्रशसा किया करते थे। फलत आपके 
दर्शनों की श्रभिलापा हुई । सोचता रहा जैन समाज 
में भ्रन्य विद्वानों की भाति कभी आप भी काशी 
पघारेंगे तो भ्रनायास ही अभिलापा की पूि हो 
जायगी, पर ऐसा न हो सकेगा । 


जहा तक रमरण हैं सन्‌ १६५७ मे ग्रीष्मावकश 
के समय मुझे केफ़डी जाना पडा । वहाँ भी श्रीमान्‌ 
पं० मिलापचन्द्र जी कटारिया आदि प्रसर समालोचक 
विशिष्द दिद्वानो से आप के वंदुष्यकी भूरी-भूरी 
प्रशता सुनी । विचार किया कि लौटते समय आयके 
दर्शन अवश्य करना । 


सम्भबत २० जूबच १६५७ की जयपुर पहुचा । 
एच जुमेतर धर्मशाला में सामात रख कर झापके 





कै प्रो० अमृतलाल जेस दर्शनाचार्य, वाराणसी 
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पास गया । उस समय आप कुछ जिज्ञासु ज्ञान 
पिपासु सज्जनो को पारिनीय व्याकरण पढा रहे थे, 
यद्यपि ग्रीष्मावकाश के कारण कालेज बन्द था। 
मिलते ही श्रापने पुछा-सामान कहा है ? मैने कहा 
घमंशाला मे ) तुरन्त ही उन्होने वहा से सामान 
मंगवा लिया और अपने पास जन कालेज मे ही 
ठहरा लिया, जहा वे चौबीसो घण्टे रहा करते थे । 
ग्राप केवल भोजन के लिए हि प्रतिदिन दो बार घर 
जाते थे। मुर्े भी वे प्रतिदिन दोनो समय भोजन 
कराने के लिए अपने ही घर लिवा जाते थे । 


मुझे निमिनिर्वाणम्‌' महाकाव्य के कुछ सदिग्ध 
स्थलो का मिलान करने के लिए प्राचीन हस्तलिखित 
प्रतियो की आवश्यकत्ता थी । आपने अ्रपने स्थानीय 
शास्त्र भण्डारो से उन्हे शीघ्र ही मंगवां दिया । 
उन्ही के कमरे में बैठकर मैं एक सप्ताह तक प्रतियों 
का मिलान करता रहा झौर वे अपने कार्यों में 
व्यस्त रहे 


में एक सप्ताह पास में रह कर अपना जो 
प्रष्ययन किया उसके आधार पर यह समझा कि 
ध्राप अनुपम श्रादर्श विद्वान हैं ॥ अश्रसाधारण झनेक 
विशेषताओं के कारण आप आजीवन स्मरणीय हैं । 


ध््ढै 


/8४-सुरज्ञानीचन्द न्‍्यायतोर्थक:व० ' 


पूज्य पडितजी साहब का आशीर्वाद सुझे मेरे वच॒पन 
से ही मिलने लगा था। जब वे जयपुर श्राये तब 
मैनें महापाठशाला से प्रवेश लिया. ही था। धीरे- 
धीरे सम्पके मे श्राता गया और प्रवेशिका श्रेणी 
में श्राने के पश्चात्‌ तो मेरी गणना उनके भ्रिय 
शिष्यो में होने लगी। उन्होने मुझे न्यायतीर्थ की 
उपाधि परीक्षा दिलायी ।में दिन में दुकान पर 
बैठता और प्रात एवं रात्रि को उनके पास पढ़ता 
पडितजी के श्राशीर्वाद से मुक्के न्‍्यायतीर्थ मे 
प्रथमबार ही सफलता प्राप्त हुई उसके पश्चात्‌ 
उनके स्नेह में बरावर वृद्धि होती रही । और 
जीवन के प्रत्येक क्षेत्र मे उनका मार्ग दर्शन मिलता 
रहा । मेरे लघु भ्राता चिरंजीलाल को उन्होने 


मेरे जीवन निर्माता 





दर्शनाचार्य कराया । इस प्रकार हमारे पूरे 
परिवार पर उनकी असीम कृपा रही । जब कभी 
हमारे सामने कोई समस्या आती हम उनके पास 
चले जाते श्र अपनी पूरी राम कहानी सुना कर 
उनके मार्ग दर्शन की प्रतीक्षा करते और जैसा भी 
वे कहते उसी के अनुसार हम लोग बढते । मुझे 
सामाजिक क्षेत्र मे काम करने की प्रेरणा 
उन्होने ही दी और जब तक वे जीवित रहे मुझे 
बराबर किसी न किसी सस्था में कार्य करने का 
अवसर देते रहे। साहित्य क्षेत्र भे कार्य करने के लिये 
भी वे बराबर प्रेरित किया करते । वास्तव मे वे 
मेरे जीवन निर्माता थे । 


पडित जी सा० भेरे गुरु थे यह मेरे लिये गौरव है। मै उनके 
सानिध्य मे कितने ही वर्षों तक रहा श्र जीवन निर्माण की मजिल को ओर 
बढ़ता रहा । आज मै जो कुछ हूँ वह सव उन्ही के आशीर्वाद का सुफल है। वे 
क्रान्तिकारी विद्धानू थे इसलिये देश एवं समाज मे व्याप्त बुराइयो के विरुद्ध 
जीवन पयेन्‍्त सघर्ष करते रहे । उन जेसा कर्मठ नेता कभी कभी ही हुआ करते 
है । मैं अपनी अभ्रनन्त भावनाओं से उनके चरणों मे श्रद्धाउजलि समपित करता हूँ। 


कप्रचन्द पाटनी 
६५ 


<टदंईसनत्कुमार जन: 





पूज्य गुरुदेव कविरत्वत प० चैनसुखदास जी 
को दिव गत हुए करीब ७-५८ वर्ष होने को श्राये 
किन्तु ऐसा आभाप्त होता हे कि वे श्राज भी हमारे 
सामने मोजूद है श्रौर हमे कुछ आदेश दे रहे है। 
जिस समय वे जयपुर की दि० जैन महापाठशाला 
में पधारे उस समय मै प्रवेशिका में पढ़ता था । 
सम्मवत वह वर्ष सन्‌ १९३१ था और मेरी आयु 
उत्त समय १४ वर्ष की थी | उस समय 
उपाध्याय परीक्षा में स्वार्थसिद्धि और न्याय 
सिद्धान्त मुक्तावली भी पढाई जाती थी । 
सर्वार्थसिद्धि श्राप हमे पढ़ाया करते थे। तभी श्राप 
नेहम लोगो को कलकत्ता यूनिवर्सिटी की 
परीक्षाओं में विठाने का सिलसिला चालू किया 
और उसके परिशाम स्वरुप सर्वप्रथम न्यायतीर्थ 


(शेष पृष्ठ ६७ का) 


दिन के अवसर पर उन्हे अभिनन्दन ग्रथ तथा एक 
अच्छी राशि भेट करने का सकलप किया था । इस 
सम्मान को प्राप्त करने के लिए पडितजी जीवित 
नहीं रह सके । एक ज्ञान का पुज बुर गया । 


स्पष्दवादिता स्वर्गीय पडितजी का विशेष गुण 
था जिसे उन्होंने कभी नही त्यागा | जैन दर्शन का 
शोध सम्बन्धी उत्तका कार्य अ्रभी चल रहा है । 
समाज सुधार की जो जागृति जयपुर जैन समाज 
मे आईं थी पडितजी के बिना उसका काये अपेक्षा- 
कृत अधूरा रह गया है। उनके देहावसान' पर हुई 


स्वताम धन्य पृज्य 
पंडित साहब 





परीक्षा पास करने का सौभाग्य प० भंवरलाल जी, 
प० भिलापचन्द जी और प० कलाशचन्द जी को 
मिला । इसके बाद तो प्रतिवर्ष न्यायतीर्थ 
निकलते ही रहे । श्रभी हाल में श्रापके दो प्रमुख 
शिष्य. पृ० भवरलाल जी न्यायतीर्थ एवं डा० 
कस्त्रचन्दजी कासलीवाल क्रमश समाजरत्न एवं 
इतिहासरत्न की उपाधि से अलक्षत्॒ किये जा चुके 
है । 


आपके निधन से जो समाज की क्षति हुई 
है उसकी पूति होना असम्भव है । उनकी शिक्षाओं 
को यदि हम शतताश',मे भी श्रपने जीवन ने उतार 
सके तो उनकी आ्रात्मा को असीम शन्ति होगी 
इसमें कोई सन्देह नही है । 


शोक सभाओं में पडितजी का प्रेरणा योग्य स्मा- 
रक बनाने का निश्चय हुआ है । आडबम्बरो से सदा' 
ही दूर रहने वाले इस मृक और हढ निश्चयी, 
समाज सेवी का स्मारक पत्थर का बुत नहीं बन 
कर जीता जागता विद्या मन्दिर, सस्कृति केन्द्र 
अथवा सरस्वत्ती का आराधना स्थल बने जहा हर 
ज्ञान का प्यासा अपनी ज्ञान पिपासा को शात 
करने के लिए अनुकूल वातावरण, साधन और 
सुविधा प्राप्त कर सके तो यह निश्चिय ही पडित 
जी के लिए सच्ची श्रद्धाजलि होगी । 


ध्ड 


सापाजिक शक्ति और 
शोभा के प्रतीक 





मैंतसे उससे एक प्रसंग में एक प्रश्त पूछा--- 
“आप गाधीबादी विचारो के व्यक्ति है फिर सामा- 
जिक दायरे से ऊपर क्यो नही उठते ?” उन्होने 
कहा प्रश्न तुम्हारा बजनदार है | गाधीवादी हृप्ठि 
एक अच्छाई का नाम है। जैन धर्म मे अश्रपरिग्रह- 
बाद उससे ऊची श्ौर स्थायी व्यवस्था है। यदि 
में गाधीवादी हू तो इसका यह अर्थ तो नही है 
कि मैं जैन धर्म से हुट जाऊ। जैन धर्म गाघीवादी 
से श्रधिक व्यापक है जैन घ॒र्म कतई साम्प्रदायिक 
नही है । सच तो यह है कि लोगो ने गलत समभका 
है । इसीलिए लोग सामाजिक कार्यकर्ता, को श्वीमित 
दायरे का आदमी मात्र लेते है । मनुष्य को सेवा 
का काम अभ्रपने घर से ही शुरू करना चाहिए। 
धीरे-धीरे उसका क्षेत्र बढता जाता है फिर वही 
अखिल भारतीय रुतर का कार्यकर्ता हो जाता है) 
जैन धर्म को सीमित दायरे में रखते की भूल हमे 
हमेशा दुख देने वाली साबित होगी। मेरी मशा यह 
है कि जैन धर्म की व्यापक और सर्वाधिक जानकारी 
के लिए हमारे विद्वानों को असेक भाषाओं का 
विह्यतू होना चाहिये तभी वे प्रभावशाली ढग से 
घ॒र्मं के मर्म को लोगो तक पहुंचा सकते हैं । 


मैं अनुभव करता हूं कि पडितजों को सशा 
यदि बहुभापाविद विद्वांनो के सृजन की पूरी होती 
है तब निश्चय ही जैन घर्म का उत्कर्ष और उसप्री 
व्यापकता बंढने मे कोई संदेह तही है । 


स्टदुईडाण कपुरचन्द जेन29० 





विशिष्ट व्यक्तित्व-- 

वे एक स्नेही पिता, कठोर अ्रनुशासक तथा 
गरिसामय,गुरू के रूप मे छात्रो के हृदय में श्राजीवन 
प्रतिष्ठित रहे । नि सन्देह पडितजी के आराचार- 
विचार और व्यवहार से सामाजिक शक्त्ति में वृद्धि 
हुई और उनको हर कदम से समाज की शोभा 
बढी' है । 
दिशा-बोध-- 

वैसे तो समूचा देश ही पडिंतजी से उपकृत 
और भअनुप्राणित हुआ है। राजस्थान के होते हुए 
भी उन्होने सभी प्रास्तो के विद्याथियो को न केवल 
दिणा-बोध ही दिया है बल्कि उन्हें झ्रयथिक 
सुविधाऐे. भी जुदाई है । उनके सहयोग का 
अवबलम्ब पाकर कितने ही छात्र आज प्रतिष्ठित 
जीवन व्यतीत कर रहे है। 

बुन्देल खंड के सैकडो छात्रों को पंडितजी ने 
जीविका की दृष्टि से स्वाचलम्बी बनाने के लिए 
जैन सस्कृत कालेज, जयपुर में आयुर्वेद विभाग की 
स्थापता की । विभाग की स्थापना करके ही वें 
सम्तुष्ठ नहींहुए उन्होने छात्री को छात्रवृत्तिया 
दिये जाने की भी व्यवस्था कराई । इस प्रकार 
छात्रो के पंडितजी सब कुछ थे । उनके उठ जाने से 
सम्पूर्ण समाज को महान्‌ क्षति हुई है लेकित 
बुन्देल खड का तो सहारा ही टूट गया है 


घ््‌ 


विविध गरों के धनी 





राजस्थान की रल्नगर्भा वसुन्धरा ने जहा 
विश्व प्रसिद्ध शुर वीरो भौर थोद्धाओं को पैदा 
किया है, वहा उसकी कोख से महान साहित्यकारो 
कवियो, तन्त्र-मन्त्र शक्तियों, ज्योतिषियों, धर्मोपदे- 
शको और भक्तो ने जन्म लिया है । 


महाकवि माघ से लेकर स्व० श्री मधुसूदनजी 
ओभा, श्री गिरघर शर्मा चत्तुर्चेदी, भट्ट श्री मथुरा- 
नाथ शास्त्री तक कई प्रतिभाश्री ने इस राजस्थान 
में देव वाणी के स्वरूप को सवारा और सम्रृद्ध किया 
है । स्वर्गीय श्री चेनसुखदासजी देववाणी की इसी 
आराधना परम्परा की एक महत्त्वपूर्ण कडी थे । 
वेयक्तिक सुख-सुविधाओं का परित्याग करके ऋषि- 
वत साहित्य और शास्त्रो की विशाल वारियी में 
नेषेग्राहन करने वाली विभूतिया बिरली ही होती 
है। श्री चैनसुखदासजी राजस्थान की ही नहीं 
अपितु भारत की ऐसी ही विभूतियों मे से थे । वे 
भाजीवन सस्क्ृत साहित्य के अध्ययन, अ्रध्यापन 
और सृजन मे सलग्न रहे । शारीरिक बाधा के बीच 


खेहु/शी घनश्यास गोस्वासी सहायक 
निदेशक-सस्कृत शिक्षा, जयपुर 2४० 





भी उन्होने जो झस्कृत की सेशा की है वह झचि- 
स्मरणीय है। अध्यापन एवं घामिक उपदेशो के 
माध्यम से उन्होने अनेकों व्यक्तियों का निर्माण भी 
किया । उन्तकी सृजन शक्ति ने उन्हें अमरत्व प्रदात 
क्रिया है । 


उन्होने आजीवन भारतीय सस्कृत्ति की सेवा 
में मिरच्तर रहकर एक अद्भुत आदर्श को देश के 
समक्ष रखा और मार्ग दर्शन कराया। आपकी 
व्याख्यान शेली बहुत ही सरल एवं मनोहर थी । 


विविध विषयो के गहन अ्रष्ययन के कारण 
उनकी श्रध्यापन शेली मे एक समन्‍्वसात्मक प्रवाह 
था ; विद्यार्थी उन्हे आदर्श अध्यापक समभते थे 
श्रौर थे भी । पण्डितजी अ्रपने पास अध्ययन करने 
वाले प्रत्येक छात्र की मनोदशा एवं बाह्य परिस्थिति 
से पूर्ण परिचित रहते ये तथा उनकी सहायता के 
लिए सदा सर्वदा तैत्रार रहते थे । 


७१ 


32293 0 2 पा कल 002 ७9५ 25 अल 







4 


अ+ सन जबक 
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निश्चय और व्यवहार 


7 डा० कमलचन्द सोगाणी, उदयपुर 


च्चचचचचसचच्च्स्स्चि्च्ल्क्सल्ल्फिसस्ससटिपपसपपप<त-<--<--_>_--> 


विश्व के घामिक इतिहास में ऐसे अनेकों 
व्यक्ति हुए है जिन्होंने श्राध्यात्मिक अनुभव को 
जीवन का चमोत्कर्ष स्वीकार किया है । ऐसे व्यक्ति 
किसी देश, जाति, समाज आदि के वंघन से ब्ध हुऐ 
नही है। विभिन्न वातावरण, विभिन्न देशकाल, 
विभिन्न धर्म सम्प्रदायों में उत्पन्न व्यक्तियों ने एक 
ही प्रकार के आध्यात्मिक अनुभवों की घोषणा की 
है । इससे प्रतीत होता है कि आध्यात्मिक अनुभव 
वैज्ञानिक अनुभव की भाति मानव जाति की सम्पत्ति 
है । इन आध्यात्मिक अनुभव करने वालो को 
विभिन्न नामो से अभिहित किया गया है । उदाहर- 
णार्थ योगी, सन्त, तीर्थकंर, केवली, बोधिसत्वं, 
क्षुफो शुद्धोपयोगी, भहूंत्‌, स्थितप्रज्ञ इत्यादि । सभी 
योगियो तीर्थंकरो आदि ने उस अनुभव को परामां- 
नसिक एवं इन्द्रियातीत घोषित किया है । उसे एक 
अपूर्व अन्तहं प्थ्यात्मक अनुभव कहा गया है। 
भाषा के द्वारा उसकी अभिव्यक्ति एक समस्या है'। 
मौन के द्वारा ही वह उत्तम रुप से अभिव्यक्त हुआ 
है । वह अनुभव शान्त एवम्‌ नि शब्द है। पर जब 
इस अन्तह प्कूटायस्मक आध्यात्मिक अनुभव की 
अभिव्यक्ति का श्रयास किया जाता है तो हम तुरन्त 
मानसिक बुद्ध यात्मक स्तर पर उतर आते है । बुद्धि 
के द्वारा उसको समभने का प्रयास प्रारम्भ होता है। 
बुद्धि विश्लेष्णात्मक होती है। वह दृष्टियों के 
माध्यम से अनुभव को पकडना एवं अभिव्यक्त करना 


चाहती है । वह इस अनुभव को दूसरों के लिये 
बुद्धिगम्य बना देना चाहती है। बौद्धिक स्तर 
अ्रनुभव को सामाजिक बनाने का प्रयास है। इस 
प्रयास से अनुभव अपनी मौलिकता खो देता है 
फिर भी वह एक श्रर्थ मे सामाजिक बन जाता है । 
वृद्धि प्रत्ययो के माध्यम से कार्य करती है । इस 
लिए वह आध्यात्मिक अनुभव के खण्ड-खण्ड कर 
देती हे । पर मानव के पास इस अनुभव को दूसरों 
तक पहुचाने का बुद्धि और भाषा के अतिरिक्त और 
कोई माध्यम भी तो नही है । अनुभव के सामाजी- 
करण के लिए बुद्धि और प्रत््यात्मक भाषा एक सात्र 
शरण है । जैन दर्शन भे उस आध्यात्मिक अनुभव 
को व्यक्त करने के लिये जिस शैली का उपयोग 
किया गया है उसे हम “नय” शैली कहते है । भौर 
जिन नयो का उपयोग किया गया है उन्हे हम 
निश्चय नय और व्यवहार नय कहते है । पर यह 
ध्यान रहे कि अ्रनुभव इन दोनो नयो से अतीत है। 

आचाये कुन्द-कुन्द ने कहा है; ” नय पक्ष से रहित 

जीव आत्मा का अनुभव करता हुआ दोनो नयो के 
क्ेथनों को मात्र जानता है। और उन्हे किचित्‌ मात 
भी ग्रहण नहीं करता ( समयसार १४३ / इसका 
अभिप्राय यह है कि आध्यात्मिक अनु भव नयातीत 

। 
जेन दर्शन की यह नय शैली उसके अनेकान्त- 
वाद का परिणाम है। वस्तु के स्वरुप को कहने के 


तनिश्चय और व्यवहार 


होती है । जैन दाशतिको ने आध्यात्मिक तत्वों की 
व्याख्या के लिए इन दोनो नयो का उपयोग किया 
है । सम्यगृदर्शन, सम्यगूज्ञान, और सम्यक्चारित्र की 
स्माख्या इस दोनो तयो की शैली पर की गई है 
इसी कारण इन तीनो की व्याख्या सर्वदेशीय और 
एक देशीय वन गई है । जैसे सम्यग्द्शन को 
लीजिए | निश्चय नय की दृष्टि से आत्मा ही 
सम्यन्दर्शन है किन्तु व्यवहार नय के हृप्टिसे 
सम्यस्दर्शन की व्याख्या अलग-अलग समयो मे 
अलग अलग कर दी गई है। कभी कहा गया है 
सात तत्वों का श्रद्धान सम्यग्दर्शन है, कभी कहा 
गया है देव-शास्त्र, गुरू का श्रद्धान सम्यर्दशेन है। 
इसी प्रकार निश्चय नय से सम्यकचारित्र का 
अभिष्राय है शात्मा मे रमण | व्यवहार नय से 
सम्यक्चारित्र की व्याख्या शुभ-श्रशुभ भावों पर 
आश्रित हीने के कारण परिवर्ततशील है । शुभ 
ग्रशुभ भाव पर की अपेक्षा रखते हैं तया सामाजिक 
मूल्यों पर उनकी व्याख्या आश्रित होतो है । सामा- 
जिक मूल्य सार्वकालिक नही हो सकते हैं इसलिये 
व्यवहार नय से सम्यक्‍्चारित्र की व्याख्या भी सार 
कालिक नही हो सकती । कभी हमे चारित्र के 
बाह्य पक्ष को पकडना पडता है और कभी अन्त 
पक्ष को । इसलिये व्यवहार की व्याख्या परिवतेन- 
शील ही होती हैं। निश्चय नय की हृष्टिसे 
सम्यशज्ञान का अर्थ है आत्मज्ञान, किन्तु व्यवहार 
नय की दृष्टि से परवस्तु का ज्ञान सम्यग्श्ञान है । 
इस तरह से निश्चय नय परिवर्ततशील व्याख्याओं 
को स्वीकार न कर अपरिवर्तनशील व्याख्याओ का 
हामी होती है । 


इतना सब कुछ होते हुए भी व्यवहार नय 
निश्चय नय की हष्टि को-हृदयगस कराने वाला 
होता है जिन लोगो को निश्चय नय का कथन बुद्धि-' 
गम्य नही होता और इस कारण वे उस मार्ग का 
अनुस रख नहीं कर सकते उनके लिए व्यवहार नय 
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उपयोगी होता है । आचाय॑ अमृतचन्द्र कहते है कि 
अ्रज्ञानी जीवो को समझाने के लिए व्यवहार नयका 
उपयोग किया जाता है (पुरुषार्थ सिद्धछुपाय) 
जैसे किसी व्यक्ति को शुद्धोपपोग की बात सम में 
न आए तो उसको शुभ-अ्रशुभ भावों के माध्यम से 
समभाने का प्रयास किया जाता है। इस प्रकार 
व्यवहार नय निश्चय नय का निमित्त बन सकता 
है। लेकिन यदि कोई व्यक्ति व्यवहार नय मे ही 
श्रटक जाय और उसी को अप्तिम मान ले तो वह 
व्यवहाराभासी कहलायेगा। ऐसे व्यक्ति धर्म के 
सार्वभौमिक तत्व के जाने बिना धर्म के बाह्य रुपो 
से ही सन्तुष्ट हो जाते है । वास्तव मे देखा जाय तो 
व्यवहार नय उसी समय व्यवहार नय होता है (जिस 
समय वह निश्चय तय की ओर दृष्टि को मोडसे 
वाला बने अन्यथा वह व्यवहाराभास ही है । इसी 
तरह यदि कोई व्यक्ति भ्रपनी वर्तमान स्थिति को 
विचारे बिना निश्चय नय की हृष्ठि से अपने को 
शुद्ध भान बेठे और शुभ भावी को बन्च का कारण 
जानकर हेय कह दे तो वह व्यक्ति निश्चयाभासी 
होगा । निश्चय दृष्टि को व्यवहार की श्रपेक्षा है तो 
व्यवहार दृष्टि को निश्चय की | 


ये दोनो नय अ्रध्यात्म के लिये अत्यन्त श्रावश्यक 
है क्योकि मनुष्य आत्मानुभव पर तुरन्त ही' छलाग 
नहीं लगा सकता । वह शने शर्ने ही उस शोर श्रग्नसर 
होता है। ऐसे समय मे निश्चय नय उस दिशासूचक 
यत्र की भाति होठा है जो सही दिशा में चलने की 
प्रेरणा देता रहता है शौर व्यवहार नय को श्रपने 
ऊपर हावी नही होने देता । व्यवहार को निश्चय 
का अनुगमन करने वाला बनाये रखता है। यदि 
यह कहा जाय कि निशचय के बिना व्यवहार अ्रधा 
है और व्यवहार के बिना निश्वय कोरा काल्पनिक 
है तो कोई अत्युक्ति वही होगी । मानसिक स्तर पर 
वे दोनो परस्परापेक्षी है । जैसा कहा जा छुका है 
अनुभव स्तर पर न निश्चय है और न व्यवहार । 


मिएचय और व्यवहार ७७ 


आत्मा घट, पट, रथ इत्यादि वस्तुओं को ओर 
ओधादि कर्मों को करने वाला है । यदि इसी को 
निश्चय से मान लिया जाय तो यह आत्मा पर 
दरब्यमयी बन जायेगा ! निश्चय दृष्टिकोण से शुभ 
मणशुभ भावों का कर्ता और भोकता आत्मा नही हो 
सकता । वह तो केवल शुद्ध भावों का ही कर्ता हो 
सकता है, व्योकि उसी से उसकी तन्मय्ता सम्भव 
है । अत कहा जा सकता है कि आत्मा अपने को 
ही कर्ता है और अपने को ही भोकता हैं श्रन्‍्य को 
नही (सप्यप्तार ८३) इसका अभिप्राय यह नही है 
कि राग-द्वे ष आदि परिणामों का उत्तरदयित्व जीव 
पर न हो | जीव अनादि काल से कर्मो से बंचा हुआ 
है, इसलिये कर्मों का निमित्त पाकर राग-ह षादि 
परिणाम जीवो के होते है इस बात से इन्कार नही 
किया जा सकता । बात यह है कि जिस भूमिका मे 
जीव होता है उस सबंधी भावों का कर्ता व भोकता 
होता है ॥ कहा हैं अज्ञानी के भाव शञानमय होते हैं 
६ समयसार१३०,१३१ )। 


निश्चय और व्यवहार हृष्टि से पुण्य और पाप 
पर भी विचार किया जा सकता है। सक्षेप मे कहा 
जा सकता है कि अहिसा आदि कब्रतो का घारण 
करना पुण्य है तथा क्रोघ, मान माया लोभादि 
कषायो के वशीभूत होकर नाना प्रकार के हिसादि 
कुकर्म करना पाप है । इन्ही को शुभ-श्रशुभ कर्म 
भी क्रमश कहा जाता है। चारित्र के क्षेत्र मे अशुभ 
तो त्याज्य है ही । उसके लिये तो कोई स्थान है ही 
नहीं । पर शुभ प्रहण करने योग्य हैं । श्रध्यात्म से 
प्रश्न यह है कि क्या निश्चय हृष्टिकोण से शुभ को 
ग्राह्म कहा जाय ? जब यह प्रश्त उठता है तो 
भ्राचार्य कुन्दकुन्द कहते हे कि पुण्य भी एक सोचे 
की वेडी है (समयसार १४६) इसका अभिप्राय यह 
नही समझना चाहिये कि शुभ कर्म जीवन मे पूर्ण- 
तया हेय है। जब तक मनुष्य जात्मानुभव की 


भूमिका पर अवस्थित नही होता तब तक शुभ कर्म 
उपादेय है। उस भूमिका को प्राप्त करने के पहिले 
ही यदि शुभ कर्मो को हेय मान लिया जायगा तो 
व्यक्ति अशुभ से बचने के लिये किसका सहारा 
लेगा । इससे यह भी नही समझ लेना चाहिए कि 
बह शुभ करते करते शुद्ध को प्राप्त हो जायगा। 
शुद्ध भावों की प्राप्ति तो शुद्ध भावों से ही होती है 
शुभ से कही । दूसरे शब्दों मे, निविकल्प अवस्था 
की प्राप्ति संचिकल्प अवस्था से नहीं हो सकती। 
सम्भवतया इसी बात को ध्यान मे रखकर आचाये 

कुन्द-कुन्द ने कहा “प्रतिक्रमण, निन्‍दा आदि विष- 
कु भ है” (समयसार ३०६) यदि इस बात को सुन 
कर कोई श्रात्मा बिना शुद्ध में स्थित हुए शुभ को 
छोड दे तो घ्यान रहे वह आत्मा अशुभ में चला 
जायगा । इसलिये सामान्य जीवो के लिये शुभ ही 
एक मात्र सहारा है। जहा-जहा शुभ को व्यवहार 
कह कर त्याज्य कहा गया हे वहा वहा निश्चय की 
अपेक्षा ही ऐसा है । 


जैन दर्शन मे निश्चय और व्यवहार के इस 
विवेचन के पश्चात्‌ हमे यह देखना है कि अद्वैत 
वेदान्त के परमार्थ और व्यवहार का इससे क्या भेद 
है। अ्रह्गत वेदान्त के अनुसार ब्रह्म ही परमार्थ रूप 
से सत्य है, भौतिक तत्त्व व्यवहारिक रूप से सत्य 
है । इस तरह यहा सत्ता के परमार्थ और व्यवहार 
रूप से भेद है । जैनों का व्यवहार नय वस्तुओं की 
सत्ता को नहीं छूता है। वह तो केवल आत्मा के 
पतन की ओर सकेत करता है और निश्चय नय॑ 
उच्चतम अवस्था तक पहुचने की ओर प्रेरित करता 
हैं। जैन दर्शन में सत्ता के विभाग पारमाधिक और 
व्यावहारिक रूप से नही किये गये हैं। इस तरह से 
जैन दर्शन के निश्चय और व्यवद्ार वैसे नही हैं जैसे 
अंद त वेदान्त के परमार्थ श्रीर व्यवहार । दोनो में 


मौलिक भेद हैं । 
8! 


जन 


जैन दर्शन मे संर्वज्ञ सिद्धि 


द्रव्य को जान लेने का अर्थ ही है कि उसके सभी 
गृणो एवं पर्यायो को भी जान ले । 


भीमासको का प्रहार इतने पर भी बन्द नहीं 
होता और वे पूछते है कि यदि सर्वज्ञता का अर्थ 
सभी स्थानों, सभी कालो मे सभी द्वव्यों के सभी 
गुणों एव पर्यायी का ज्ञान प्राप्त करना है तो फिर 
भी यह पूछा जा सकता है कि ऐसा ज्ञान क्रमिक है 
या युगपत्‌ । यदि क्रमिक मान ले तो फिर अनत्त 
वस्तु एवं श्रनन्त धर्म का ज्ञान कभी पूर्ण नही 
होगा । जैन दार्शनिक इस कठिनाई को पहले से 
समझा कर सर्वेत्रता को युगपत्‌ ज्ञान मानते है । 
लेकिन युगपत्‌ मान लेने पर भी प्रश्न रह भी जाता 
है कि ऐसा ज्ञान एक ज्ञान के द्वारा होता है था 
अनेक के द्वारा। मन्द एक ही ज्ञान है तो फिर 
विरोधी तत्वों का परिज्ञान एक साथ ही सम्भव 
नही । 


लेकिन यह तो गलत है क्योंकि हम एक ही 
अ्रनुभूति से एक वस्तु के श्रन्तर्गत अच्छाई और 
तुराई दोनो का ज्ञान प्राप्त करते है। एक साथ 
हम एक ही वस्त्र के लाल, पीले, हरे, काले रग को 
तो देखते ही है । 


सर्वेज्ञा पर यह आरोप लगाते हुए अकसर 
भीमासक दार्शनिक यह प्रान उपस्थित करते है कि 
सर्वज्ञ किसी अतीत या अनागत वस्तु को उसी रूप 
में देखता होगा यथा वर्तमान मे । यदि रूप में देखता 
है तो यह एक भ्रमजाल है, किन्तु यदि उसे वर्तमान 
भे दीखता है तो फिर उसका स्वरूप परिवर्तन हो 
जाता है) अत दोनो अर्थो मे सर्वज्ञता असम्भव है, 
पिनन्‍्तु जैन तो इसका सीधा उत्तर यही देते हैं कि 
भ्रतीत अनागत की वर्तमान रूप मे नहीं बल्कि उस 
श्प मे देखते है, इसमे कोई भ्रम का प्रश्न नहीं। 


७६ 
फिर अतीत एवं अनागत का भी तो अपना अस्तित्व 
है ही। 


एक छोटी सी झ्रापत्ति यह भी उठायी जाती है 
कि यदि सर्वज्ञ सभी वस्तुओं का ज्ञान एंक क्षण मे 
ही प्राप्त नही करेगा भौर वह अचेवन जैसा रहेगा ) 
लेकिन आरोप लगाने वाने भूल जाते है किन तो 
सर्वेत़् की अनुभूति और न ससार नष्ट होता है अत 
प्रत्येक नया क्षण भी अनुभूति का विपय होता 
है । यह ठीक है कि किसी वस्तु का प्रागृभाव' एवं 
प्रध्वसाभाव दोनो साथ-साथ सम्भत्र नही हे, जैसे 
कि किमी व्यक्ति का जन्म एवं मृत्यु दोनों एक 
साथ सम्भव नही है लेकिन विभिन्न संयमो में एक 
ही व्यक्ति का जन्म एवं मृत्युको हम रोज देखते 
है । 
मीमासको की ओर से एक और प्रभाव आरोप 
है कि यदि सर्वेज्ञ सभी वस्तुओं की श्रनुभूति करता 
है तो फिर उसे गहित से गहित वस्तुओं का भी 
अनुभव करना होगा, साथ-साथ राग-हं प॒श्रादि से 
भी वह प्रभावित होगा | फिर वह पूर्ण पुरुष या 
वीतराग नही रह पायेगा । किन्तु इसके। उत्तर यह 
होगा कि राग-द्वेप श्रादि के ज्ञान से राग-द्वे प नहीं 
होता, जिस प्रकार जहर देख लेने मात्र से किसी की 
मृत्यु नही हो जाती है । किसी वस्तु का ज्ञान होना 
एक बात है एवं उसकी सक्तिय अनुभूति अलग बात 
है। 
मीमा[सक लोग सर्वज्ञता-प्रत्याख्यान का एक प्रवल 
श्राघार पर्मज्ञता को मानते हैं । उतका कहना है कि 
भरत मर्वज्ञ नही हो सकते क्यो कि वद्दा धर्म का वक्ता 
भर उपदेशक हैं और घमं तो एक नित्य, चिरंतन 
एवं स्व व्यापी तत्व है । यदि महावीर, बुद्ध जँसे 
किसी व्यक्ति को घमंनज् मान लें तो कई तरह दो 
कठिनाइया भरा जायेंगी । पहली बात तो व्यक्ति चिर 


जैन दर्शन में सर्वज्ञ सिद्धि पर 


ही है । यदि सबो की अनुभूतियों के आधार पर 
सर्वेज्ञवा का प्रत्याख्यान किया जाता है तो फिर 
सर्वज्ञता परोक्ष रूप से सिद्ध हो जाती है क्योकि 
जो यह जानता है कि किसी की अनुभूति मे सर्वज्ञता 
नही है, वह स्वय सर्वक्ष है। वष्स्तव में इन्द्रिय 
प्रत्यक्ष एव अह॒त्‌ प्रत्यक्ष मे भेद होता है। इन्द्रिय 
प्रत्यक्ष मे इन्द्रिय वस्तु सबन्निकर्ष भ्रपेक्षित है, जब कि 
अत, प्रत्यक्ष मे आत्मा बिना इन्द्रिय सबन्विकर्ष के 
वस्तु तत्व को जानता है । 


(ख) श्रनुमान-प्रमभाण की समोक्षा 


मीमासको के अनुसार अनुमान से सर्वेज्ञ सिद्धि 
सम्भव नही हे क्योकि अनुमान के लिये साध्य एव 
हेतु के बीच व्याप्ति सस्बन्ध आवश्यक है जो स्वत 
के सम्बन्ध से सम्भव नहीं | यदि समान भी लिया 
जाय कि व्याप्ति सम्बन्ध सम्भव है तो यह या ती 
अनुपलम्भ या कार्यकारण श्रविनाभाव या स्वभाव 
सम्बन्ध के आधार पर माना जायगा। अनुपलम्भ 
मानने से काम नही चलेगा क्योकि हेतु एवं साध्य 
के बीच भावात्मक सम्बन्ध चाहिये। फिर इसमे 
कार्यकारण सम्बन्ध भी सम्भव नहीं क्योकि कार्य- 
कारण सम्बन्ध सचेदा पूर्वानुभूति पर आश्रित रहता 
है किन्तु सर्वक्ष का कोई भी पूर्वानुभव नही होगा । 
तीसरा विकल्पे यानि स्वरूप सम्बन्ध की तो बात ही 
नही हो सकती क्योकि जब सर्वज्ञ ही अनुभव से परे 
है तो फिर उसका स्वरूप भी अनुभव-ग्रस्त नही हो 
सकता । 


फिर यह व्याप्ति सम्बन्ध या तो प्रत्यक्षाधारित 
माना जा सकता है या अनुमानाधारित | प्रत्यक्ष के 
झाधार पर तो व्याप्ति सम्बन्ध का ज्ञान सम्भव ही 
नही क्योकि हम सबो का प्रत्यक्ष कर नही सकते । 
फिर अनुमान के आघार पर यदि व्याप्ति सम्बन्ध 
की स्थापना की जाय तो यह भी गलत है, क्योकि 
इसमे आत्मा-श्रयदीष होगा । सर्वक्ष सिद्धि के लिये 


यदि हम भाव धर्म हेतु उपस्थित करते है तो फिर 
असिद्ध दोष लगता है क्योकि जब तक किसी की 
सिद्धि नही होती तो फिर भाव धर्म हेतु केसे सभत 
है ? उसी प्रकार यदि हम अभाव धर्म हेतु देते हैँ 
तो इससे विरुद्ध दोष होता है क्योकि सर्वज्ञसिद्धि 
के बदले सर्चज्ञ असिद्धि को ही हेतु मान लिया जाता 
है । यदि उभ्य धर्म हेतु मान लिया जाय तो फिर 
अनेकातिक दोष होगा क्योंकि उभय घर्म हेतु मे 
भावात्मक एवं अभावात्मक दोनों प्रकार के हेतु 


होगे । 


मीमासक एक और प्रशन उठाते है कि सर्वज्ञ 
कोई व्यवित विशेष है या फिर सर्व सामान्य सर्वज्ञ। 
यदि उसे कोई व्यक्ति विशेष माता जाय तो चू कि 
हम पक्ष या विपक्ष का कोई हृष्टान्त नहीं दे सकते, 
अत हेतु असाधारण अनेकातिक से प्रभावित होगा । 
किन्तु यदि उसे हम सर्वे सामान्य सर्वेज्ञ मानते है 
तो फिर अहंँत प्रणीत ग्रागम सिद्ध नही होगा । 


जैन दाशंनिक समन्तभद्र की सर्वज्ञ-सिद्धि की 
युक्ति है कि जिस प्रकार सूक्ष्म दूरवर्ती आदि का 
प्रत्यक्ष ज्ञान किसी व किसी को होता ही है उसी 
प्रकार सर्वज्ञ भी किसी के प्रत्यक्ष का विपय है ) 
किस्तु मीसासक इसके प्रत्याख्यान क्रम के प्रश्न 
उठाते है कि क्‍या सर्वेज्ञ किसी एक या अनेक के प्रत्यक्ष 
का विषय है ? यदि पअ्रवम विकल्प को मारने तो 
विरुद्ध दोप होगा क्योंकि सूक्ष्म, अन्तरित एवं दूर 
की वस्तुएँ प्रत्यक्ष के विषय नहीं हो सकते है । यदि 
दूसरा विकल्प माने तो उसमे कठिनाई कोई नहीं 
होगी । छह प्रमाणो के माध्यम से यदि व्यक्ति सभी 
चीजो का ज्ञान श्राप्त करता है तो फिर इसमे किस 
का विरोध हो सकता है ? इन्ही कठिनाइयों के कारण 
जैत दार्शनिक सर्वज्न सिद्धि मे 'तमत्वा, प्रमेयत्व,' एग 
अस्तित्व” हेतु का प्रयोग करते हैं । इस पर भी 
मीसासको को आपत्ति है क्योकि उसमे भी असिद्ध 
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प्रमाण नही रहेगे | किन्तु यदि भ्रागस अपौरुषेय 
मान लिए जाए और उनका यह कथन सर्वेज्ञाभाव 
सभी स्थानों एव सभी कालो में सिद्ध है, स्वेय 
आत्म विरोधी हो जायगा । 


(छ) अनुपलब्धि (श्रभ्ाव) के आधार पर 
स्वज्नसिद्धि 


अभाव प्रमाण में सर्वज्ञाभाव की सिद्धि 
सम्भव सही । अभाव के दो भेद हे-असत्त-प्रतिषेध 
ओर पर्य दास । यदि प्रथम विल्कप स्वीकार किया 
जाय तो सर्वज्ञाभाव आत्यन्तिक रूप से सिद्ध हो 
जाने पर वेद की सब ज्ञता खडित होगी जो मीमा- 
सक स्वीकार कर सक्ते । किन्तु यदि दूसरा विकल्प 
साना जाय तो सर्वज्ञाभाव की सिद्धि से सर्वेश्सिद्धि 
हो जायगी क्योंकि पयुदास अभाव में यदि एक 
विकल्प की अस्वीकार किया जाय तो दूसरे का 
स्वीकार करना ही होगा । 


इन शास्त्रीय प्रमाणो के शअ्रत्तिरिक्त भी सर्वज्ञ 
सिद्धि के लिए कई स्वत-न्र प्रमाण दिये गये है 
जिनका सीचे विवेचन होगा +- 


(कं) आत्मा का सचेतनता सम्बन्धी प्रसारण 


जैन दर्शन जीव की चेतना को पर्याप्त मानता 
है | चेतना ही जीव का लक्षण है । चेतना लक्षणों 
जीव । जीव का स्वभाव ही है, जानना । अत यदि 
उसको किसी प्रकार का व्यवधान नही होगा तो 
वह सर्वज्ष होगा ही। वीरसेन और विद्यानन्द ने 
ही समन्तभद्र द्वारा प्रस्तुत अग्नि सम्बन्धी उपमा का 
प्रणेग कर इसको स्पष्ट किया है। जिस प्रकार 
अग्ति का स्वभाव ही हैं जलाना और वह वस्तुओं 
को जलाती है यदि कोई व्यवधान नही रहता है, 
उसी प्रकार जीव का स्वभाव है जानना और बह 


छ्रे 


भी व्यवघान के विना सभी वस्तुओं को जानता 
है । निषंघात्मक रूप से भी एक उपमा दी गई है, 
जिस प्रकार कोई हीरा जब तक घूल में लिपठा 
रहता है तब तक नहीं चमकता है। ठीक उसी 
प्रकार जब तक जीव ज्ञानावरणीय आदि कर्मों के 
कारण श्राच्छादित रहता है तो वह सभी चीजी को 
नही जानता है। अकलक ने इस युक्तिवाद का 
आधार दर्शन समभाते हुए लिखा है कि जीव मे 
सर्वाथ-प्रहरा सामर्थ्य है श्रत जैसे ही व्यवधान दूर 
होता है जीव सर्वज्ञ की तरह सवबो को जानने 
लग जाते है। इसलिए कर्म-पुदगलो का सम्पूर्ण 
विताश करने के लिए समभनन्‍्तभद्र ने त्पण्चर्या 
विधान बनाया है। 


(ख) श्रनुमेयत्व सम्बन्धी युक्‍्ति - 


मीमासको ने केवल वेद को धर्मज्ञ माना और 
किसी को नहीं । इस प्रकार अनुमेयत्व को धर्मेज्ञता 
के क्षेत्र से निष्कासित कर दिया । किन्तु समन्तभद्र 
शबर स्वामी के इस तक को नहीं मानते | उनका 
कहना है कि जिस प्रकार अराग जैसा अहृश्य 
अतीत एव दूरवर्त्तीय बस्तुओ का ज्ञान भी किसी के 
प्रत्यक्ष के विषय हैं जो इन्द्रिय प्रत्यक्ष के भाघार 
पर सम्भव नही है | इस प्रकार यह सिद्ध होता है 
कि अतीन्द्रिय ज्ञान भी सम्भव है । यद्यपि कुमारिल 
से यह दिखाने का प्रयास किया है कि कोई भी 
प्रमाण सर्वश्सिद्ध कर सकने मे समर्थ नही है । 
इसीलिये अकलक के श्रनुभेयत्व के बदले प्रमेयत्व 
हेतु का घब्यवहार किया है। इस त्तरह हम कह 
सकते है कि ऐसी कोई वस्तु नही जो किसी ज्ञाता 
के ज्ञान का विषय नही है । श्रत ऐसा भी कोई 
व्यक्ति हो सकता है जिसके ज्ञान का विषय समस्त 
चस्तु हो ओर यही सर्वज्ञता है। 
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(छ) श्रश से पुर्णो की श्रौर जाने की वृत्ति 


मानवमन हमेशा ही अपनी मर्यादाओं का 
उललधन करता है। किप्ती वस्तु के अश का ज्ञान 
वास्तवमे श्रश तक ही सीमित नही रह कर पूर्ण 
तक जाता है। इमीलिये मति, श्र्‌ त, श्रवधि, मन 
पर्यय के बाद ही केवल ज्ञान आता है । जिस प्रकार 
मनोविज्ञान में गेस्टाट-च्रूति 
होती है, उसी प्रकार ज्ञान के क्षेत्र मे भी श्रपूर्णत 
से पूर्णता की और झाने की हमारी सहज एवं 
स्वाभाविक वृत्ति होती है । 


(ज) परामनोविद्या सम्बन्धी युक्‍्ति 

झाज परा-मनोविद्या का विकास हो रहा है 
जिसमे इन्द्रिय-सन्निकर्ष > निरपेक्ष ज्ञान (इ० एस० 
पी० और पी० के०) श्रादि की चर्चा हो रही है । 
ये बाते मनसढन्त एवं केवल कपोल कल्पना नहीं 
बल्कि वस्तु स्थिति हे । मनोविज्ञान अपने क्षेत्र का 
विस्तार कर रहा है जिस प्रकार जैन दर्शन अ्रवधि 
एवं मनः पर्यय की वात करता है, आज परामनो 
विद्या भी उसको मानता है और उसके लिये प्रयोग 
एवं तर्क भी उपस्थित करता है ।॥ इस दृष्टि से हमे 


समभना होगा । 
के के के 


वेशाली जन का प्रतिपालक. गण का आदि विधाता । 

जिसे दूढता देश आज उस स्वतन्त्र की माता ॥ 

रुको एक क्षण, पथिक यहाँ मिट्टी को शीघ नवाओ । 

राज सिद्धियो की सम्पत्ति पर फूल चढाते जाओ ॥। 

““राष्ट्रकवि श्री रामधारासिह 'दिवकर' वेशाली का प्रतिपालक 


ही प्ह 


तसकी सर्वज्ञता के कारण उसके वचनो 
शास्त्र से किसी प्रकार का विरोध 
वही राग-द्व पादि दोपो से सर्वथा 
निर्दोष हैँ श्रौर उसके द्वारा माने गये 
से बाधित नही होते हैं १3 


पद्र के समात श्रकलकदेव ने भी श्रहेन्त 
अ कहा हूँ । इनके अनुसार अहंन्‍्त ही 
नके अ्रतिरिक्त दूसरे न्याय और श्रागम 
एथन करते है ।१ ४ 


#द्राचार्य मे भी श्रहुन्त को ही अपने 'आ्राप्त- 

कार मे सर्वज्ञ कहा हैं । इनके अनुसार 
| श्रर्थात्‌ सब कुछ जानता हूँ, रागादि 
जीत छुका हो, जो तीन लोको में पूजित 
]ए ज॑सी हैं उन्हें वेसी ही कहता हो, वही 
7र अहंत्‌ देव है ।१* 


'स प्रकार उपयु क्त विवेचन से यह स्पष्ट होता 
जो सचेज्ञ होता हूँ वही सभी दोपो से रहित 
प्रागम का स्वामी होती हूँ । बयोकि निर्दोपिता 
॥ सर्वज्ञता सम्भव नही और सर्वज्ञता के बिना 
शिता नही हो सकती हैँ । इसलिए तीर्थंकर 
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समन्तभद्र का कहना है कि जो दोषो को नष्ट 
कर चुका है, सर्वक्ष और आगमेशी अर्थात्‌-हैयो- 
पादेयरूप अनेकात तत्त्व के विवेकपूर्वक आत्महित मे 
प्रवृत्ति करने वाले श्रवाधित सिद्धातशास्त्र का स्वामी 
(अ्र्थात्‌-आगम का स्वामी है) वह नियम से आप्त' 
होता है, दूसरे प्रकार के आप्तता नहीं हो सकती 
है ।११ साथ ही इत्तका यह भी कहना है कि जिसमे 
क्षुधा, प्यास, बुढापा, रोग, जन्म, मरण, भय, मद, 
राग, हं ष, मोह और 'च' शब्द द्वारा सूचित चिता, 
अरति निद्रा विस्मय, विषाद, खेद और स्वेद ये 
अठारह दोष नही वह आप्त है और उसे निर्दोप 
कहते हू ।) 


समन्तभद्र का यह भी कहना है कि जिसमे 
निदोषिता, सर्वज्ञता और ग्रागमेशिता इनमे से यदि 
एक गुण भी नही है तो वह आप्त भी नही है । 
इनके अनुसार आप्त मे इन तीनो गुणो का होना 
आवश्यक हैं । इस प्रकार सर्वेज्ञ, अहंत और तीर्थ- 
कर आदि ही आप्त हो सकते है । क्योंकि 
ये तीनो ग्रुण तो ड्रन्ही में पाये जाते है । बसे भी 
स्वय समन्तभद्र ने अपनी “श्राप्त मीमासा” मे शअ्रहेन्त 
के विषय मे कहा हूँ कि भ्रहन्‍्त ही सर्वज्ञ तथा श्रागम 


११, आप्तेनोत्धिन्न-दोपेण सर्वेश्ेनारगमेशिना । 
भवितव्य नियोगेन नाध्न्यथा ह्याप्तताँ भवेतु । 


१२. क्षुत्पिपासा-जरातक-जन्मा5च्तक मय-ल्‍्मया । 
न राग-द्व प-मोहाझत्त यस्याप्य स्‌ प्रकीर्त्यते ॥ 


का स्वामी है जिसकी सर्वज्ञता के कारण उसके वचनों 

में युक्ति और शास्त्र से किसी प्रकार का विरोध 
नही श्राता है वही राग-द्वं घादि दोपो से सर्वथा 
रहित श्रर्थात्‌ निर्दोप हुँ और उसके द्वारा माने गये 
तत्व प्रमाणो से बाधित नही होते है ।१ ३ 


समन्तभद्र के समान अ्रकलकदेव ने भी श्रहेन्त 
को ही सर्वज्ञ कहा हूं । इतके भनुसार अहंन्त ही 
सर्वेज्ञ हैं, इनके अतिरिक्त दूसरे न्याय श्रौर आगम 
के विरुद्ध कथन करते है ।* ९ 


हेमचन्द्राचाये ने भी श्रहंन्‍्त को ही अ्रपने आप्त- 
निश्चयालकार मे सर्वेज्ञ कहा हूँ । इनके अनुसार 
जो सर्वज्ञ अर्थात्‌ सब कुछ जानता है, रागादि 
दोषो को जीत चुका हो, जो तीन लोको में पूजित 
हो, वस्तुए जैसी है उन्हे वँसी ही कहता हो, वही 
परमेश्वर अहंत्‌ देव हूँ ।१* 


इस प्रकार उपयु क्त विवेचन से यह स्पष्ट होता 
हैँ कि जो सवेज्ञ होता है वही सभी दोषो से राहत 
और आञगम का स्वामी होतो हूँ | क्योकि निर्दोषिता 
के बिना सर्वज्ञता सम्भव नही और सर्वज्ञता के बिना 
आगमभेशिता नहीं हो सकती हैँ ॥ इसलिए तीर्थंकर 





रत्वक उपा, का. ५, पू ३७ 


रत्नक, पा, का ६, पु. ३६ 


१३ स त्वभेवासि निर्दोषो युक्तिशास्त्विरोधिवाक । 
अविरोधी यदिष्ट ते प्रासिद्ध न न बाध्यते ॥ 


भा. मी, का ६, पू १६ 


१४ सोञ्त भवाघ्रहंत्न व, अन्ये्षा न्‍्यायागम विरुद्ध । 


जार एए था 


जेन दर्शन में शब्दप्रमाणा ९१ 


हैं। इनके अ्रनुतार जो जहा अवचक है, वहा भ्राप्त 
हैं “* यहा अवचक से अभिप्राय यह है कि जो छल 
कपट से रहित हूँ श्र्थात्‌ निष्कपटी है और निष्कपटी 
वही हो सकता हैँ जिसमे रागादि दोष नहीं है । 
श्रत जो रागादि दोषो से रहित है वह अवचक है 
श्र यह अवचक पद यहा उपलक्षण है । 


भावमेनत्रविद्यि ने भी आप्त का लक्षण लघु- 
अ्रनन्तवीर्य के समान ही किया है । किन्तु इन्होने 
यो यत्राभिज्ञत्वे! यह विशेषश अधिक जोड दिया 
है । इनके श्रनुतार जो जिस विषय को जानता है 
और सत्य अवचक हूँ वह वहा आप्त है ।3 


यशोविजय के अनुसार वस्तु जैसी है उसको 
उसी रूप मे जो जानता है और हितोपदेश प्रवण है 
वह आप्त हैँ ।४४ 


उपयुक्त विवेचन से स्पष्ट होता हूँ कि आप्त 
दो प्रकार के है (१)लौकिक (२) और लोकोत्तर ।१ 
लौकिक आप्त जनक श्रादि और लोकोत्तर श्राप्त 
तीर्थंकर आदि हैं ।* 


आगमन प्रमाण के भेद 


आप्त के दो प्रकार के होने से झागम प्रमाण 
भी दो प्रकार का हैँ -(१) लौकिक (२) और 


लोकोत्तर। सिद्धपि ने लोकोत्तर के स्थान प्र 
शास्त्रज शब्द प्रमाण माना है किन्तु लोकोत्तर और 
शास्त्रज मे कोई विशेष अन्तर नही है । 


(१) लौकिक 


अपने विषय में अविसंधादी और अवचक शआप्त 


के वचनो से जो अर्थ बोध होता ह वह लौकिक 
आगम प्रमाण है । 


(२) लोकोत्तर 


यह लोकोत्तर आगम प्रमाण अगश्रविप्ट और 
अगबाह्य रूप से दो प्रकार का है । साक्षात्‌ तीर्थ- 
कर जिस श्रथे को अपनी पवित्रवाणी से ध्रकट करते 
है और गरणाधर जिसका सूत्रवद्ध रूप में ग्रथन करते 
है उसे अ ग्रप्रविष्ट कहते है। यह श्राचाराग, सुत्रकृ- 
ताग, स्थानाग, समवयाग, व्याख्याप्रज्ञप्ति, ज्ञातृधर्म- 
कथा, उपासकाध्ययन, श्र तकृतदश, श्रनुत्तरोपपादिक- 
देर, अश्तव्याकरणा, विपाक सूत्र ओर हृष्टिवाद आदि 
के भेद से बारह प्रकार का है। तथा जो गणधघर 
फ्रम्परा के आचारयों के द्वारा शिप्य के हितार्थ जो 
रचा जाता है, वह अर गवाह्य है । यह दशर्व कालिक 
उत्तराध्ययत्त, कल्पव्यवहार, कल्पाकल्प, महाकल्प 
आदि के भेद से अनेक प्रकार का है । यह श्र गवाह्म, 
है । यह दशव॑ कालिक, उत्तराध्ययन, कल्पव्यवहार 


नाम | 333 न पलक कल 


२० यो यत्नावव्चक स ततन्नाऊप्त । 


अमे रत्न, (३६५) पृ २०४ 
२१ यो यत्ताभिज्त्वे सत्यवज्वक सतताप्त | पृ प्रमे (११२३) पृ ११७ 


२१२ यथास्थितार्थपरिज्ञानपुर्वकहितोपदेशप्रवण बाप्त । 


जे. तक भा, पृ ६ 


२३ स चद्वंधा लोकिको, लोकोत्तरश्च । 


२४. लोकिको जनकादिलोंकोत्त रस्तु तीर्यकरादि- 
वही, (४,७) 


अर वे त्त ऊ (४६) पृ ३७ 


जैन दशन में शब्दप्रमाण 8१३ 


श्र्‌तज्ञान 


श्रुतज्ञान पर विचार करने से पूर्व श्रुत शब्द 
को जान लेना आवश्यक है | क्योकि श्रुत को समझे 
बिना श्रुतज्ञान को नही जात सकते है । सामान्‍्यत 
श्ुत्त का अर्थ श्षुवण-श्रुतम्‌ से सुनना है । यह सस्कृत 
की श्रु धातु से निष्पन्न है । पूज्यपाद ने भी श्रुत 
का अर्थ--श्रुनज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम होने 
पर निरूप्यमाण पदार्थ जिसके द्वारा सुना जाता है, 
जो सुनना या सुनाना मात्र है वह श्रुत है ।* 


किन्तु श्रुत शब्द का व्युत्पतूर्थ ' सुना हुआ" होने 
पर भी जैन दर्शन मै यह श्रुत शब्द ज्ञान विशेष मै 
रूढ है । पूज्यपाद ने तो अपनी सर्वार्थसिद्धि में कहा 
है कि यह श्रुत शब्द सुनने रूप श्रर्थ का मुख्यता से 
प्रतिपादक होने पर भी रूढि के कारण ज्ञान विशेष 
में ही रूढ है ।१० तथा मतिश्रुतावधिमन पर्य यके- 
वलानि ज्ञानम्*5 इस सूत्र से भी ज्ञान शब्द की 
अनुवृत्ति चली गाने के कारण भावरूप श्रवण द्वारा 
निर्वेचन किया गया श्रुत का श्रर्थ श्रुतज्ञान है। केवल 
मात्र कानो से सुन्ता गया शब्द ही श्रुत नही है ।*४ 


परन्तु श्रुत का अर्थ ज्ञान विशेष करने पर जैन दर्शन 
में जो शब्दमय द्वादशाग श्रुत प्रसिद्ध है उसमे विरोध 
उपस्थित होता है क्योक्रि श्रुत शब्द से ज्ञान को 
ग्रहण करने पर ज्ञान छूट जाता है क्योकि दोनो 
का एक साथ ग्रहरा होना असम्भव है । इस पर जैन 
दाशंनिको का कहना है कि उपचार से शब्दात्मक 
श्रूत भी श्र्‌ तशब्द करके ग्रहरा करने योग्य है । इस 
लिये सूत्रफार ने शब्द के भेद-प्रभेदों को बताया है 
यदि इनको श्र्‌त शब्द से ज्ञान ही इष्ट होता तो 
ये शब्द के होने वाले भेद-प्रभेदों को नही बताते | 
3० अत, जन दाशनिको को मुख्यत, तो श्रत से 
ज्ञान अर्थ ही इष्ट है | किन्तु उपचार से श्रूत का 
शब्दात्मक होना भी उत्तको ग्राहय है । 


श्रुत के बाद भ्रब हम श्रुतज्ञान पर श्राते है। 
उमास्वाति के पूर्व शब्द की सुनकर जो ज्ञाबच हीता 
था उसे श्रुतज्ञान कहा जाता था और उसमे मुख्य 
कारण होने से शब्द को भी उपचार से श्रुतज्ञान 
कहा जाता था ।3) किन्तु उमास्वाति को श्रुतज्ञान 
का इतना ही लक्षण इष्ट नही हुग्मा । इसलिये 
इन्होने श्रपने तत्त वार्थंसूत्र में श्रुतज्ञात का एक दूसरा 





२६ (क) तदावरणकर्मक्षयोपशमे सति निरूय्यमाण श्रूयते अनेन श्वुणोति अवणमात्र वा श्र तम्‌ । 


(ख) श्र तशब्द कर्म साधनश्च ।१। किच पूर्वोक्तविषयसाधनश्चेति वर्त॑ते । 


सर्वा सि (१६६) प्‌. ६६ 


श्रूत्वरणक्षयोपशमायन्तरग बहिरग हेतुसन्निधाने सति श्र यतेस्मेति भर तम्‌ । 
कर्तेरि श्र्तपरिणत आत्मेव शुणोसीति श्रूतम्‌ । भेदविवक्षार्या श्रूयते नेनेति श्र तमु, श्रवणमात्र वा । 


(त वा (१९३२) पृ.) 


२७ (क) श्रूतशब्दोध्य श्रवणमुपादाय व्युत्पा दितोडपिरिढिवशात्‌ करस्मिश्चिज्ञञान विशेये वर्तते । 


(ख) श्रुतावरणविश्लेषविशेषावछवण श्र्‌ तमर्‌ 
२४, ते. सू. १२० 
२६ * *"*** ज्ञानमित्पुनुवर्तनात्‌ । 

अ्रवण हि श्रू,तज्ञान न पुन शब्द मात्रकमु । 


सर्वा सि (१।२०) पू हे 


(त श्लो वा अं (शाध्४)प ३ 


त श्लो वा, ञत् (३२०२०) प्‌, ५६८ 


३० तच्चोपचारितो ग्राह्म श्रृतशब्द प्रयोगतः । 
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स्पष्ठ ज्ञान को श्रुतज्ञान कहा हैं । इस प्रकार शब्दो 
फे हेर फेर के कारण दोनो में भेद होने पर सूक्षम 
हृष्टि से विचार करने पर इन दोनो मे कोई मूलत 
भेद हृष्टिगोचर नही होता है । 


किक्तु नेमिचन्द्र सैद्धान्तिक ने तो श्रुतज्ञान का 
लक्षण इस सबसे एकदम भिन्न किया है । ये तो इस 
बात को ही नही मानते है कि श्रुतज्ञान मतिज्ञान 
पूर्वक होता हैँ । इनके उसको न मानने का कारण 
शायद यह रहा होगा कि श्रुत्ज्ञान के अक्षरात्मक 
और अनक्षरात्मक रूप से जो दो भेद हैं, उनमें अ्रन- 
क्षरात्मक श्रुत दिगम्बर परम्परा के अनुसार शब्दा- 
ल्मक नही है और ऊपर श्रुतज्ञान की यह परिभाषा 
दी गयी हूँ कि शब्द योजना से पूर्व जो मति, स्मृति 
चिन्ता, तर्क और अनुमान ज्ञान है वे मतिज्ञान है 
शौर शब्द यांजना होने पर वे श्रुतजान है। इस 
परिभाषा को मानने पर मतिज्ञान और शअनक्षरा- 
त्मकश्नुत मे कोई भेद नही रह जाता हैँ । इसी लिये 
इन्होने वुतज्ञान का लक्षण इन सबसे भिन्न किया 
वे । इनके अनुसार मतिज्ञान के विषयमूत पदार्थ 
से भिन्न पदार्थ के ज्ञान को श्रुतज्ञान कहते है ।२5 


किन्तु श्रतज्ञान मति पूर्वक होता हैं इस कथन 
में कोई अ्रसगति नही है, क्योकि यह इस दृष्टि से 
कहा गया है कि श्रुतज्ञान होने के लिये शब्द-भवण 
आवश्यक है और शब्द-श्रवण मति के अन्तर्गत है, 
क्योकि यह श्रोत्रे सिद्रिय का विपय है । जब शब्द 
होता है तब उसके अर्थ का स्मरण होता है | शब्द 
श्रवण रूप जो व्यापार है वह मतिज्ञान है, और 


उसके बाद उत्पन्न होने वाला ज्ञान श्रुतज्नान है। 
मतिज्ञान के अभाव मे श्रृतज्ञान नही हो सकता है 
किन्तु इसका अर्थ यह नठी है कि श्रुतज्ञान मे मति- 
ज्ञान भुख्य कारण है क्योकि मतिज्ञान के होने पर 
भी जब तक श्रुतन्ननावरण कर्म का श्रयोपशम न हो 


तब तक श्रुतज्ञान नही हो सकता है । मतिज्ञान तो 
इसका वाह्य कारण है । 


अतः सक्षेप मे श्रुतज्ञानावरणकर्म के क्षयोपशम 
होने पर मन और इन्द्रिय की सहायता से, अपने में 
प्रतिभासमान श्रर्थ को प्रतिपादित करने में समर्थ 
स्पष्ट ज्ञान को श्रुतज्ञान कहते है । 


श्र्‌ तज्ञान के भेद 


श्रुत्ञान के कितने भेद है ? इस विषय में 
जैनाचार्यों मे परम्पर मतभेद है ! सभी मे अपने- 
अपने मत के अनुसार श्रुतज्ञान के भेदों को गिनाया 
है । श्ुतनान के अगप्रविष्ट और अगर वाह्य रूप 
से जो भेद हे, ये भेद सभी जैनाचार्यों को मान्य 
है । इसलिए अब इन दो भेदो के अश्रतिरिक्त जो भेद॑ 
प्रभेद जैनाचार्यो ने अपने-अपने मतानुसार बताये है 
उन पर विचार किया जायेगा। 


आवश्यकनियुक्ति मे कहा गया है कि जितने 
अक्षर है और उनके जितने सयोग है उतने ही श्रुतत- 
ज्ञान के भेद है, और इन सारे भेदो को गिननासभव 
नही है। इसलिए मुख्य रूप से श्रुतज्ञान के चौदह 
भेद है--(१) अक्षर (२) सज्ञां, (३) सम्यक, 
(४) सादिक, (५) सपर्यवसित, (६) गमिक, (७) 





३६ जशानावरणक्षयोपशमे सति मतिजनितम्‌ स्पष्टमुज्ञानम्‌ स्र्‌तमु. 


३७ अत्थ)दों अत्थतरमुवलभ त भर्णति सुदणाणम्‌ 


सर्वद, स (आहूँद) प्र ११८ 


गो सा [(जीका)गा ५६, प्र ५४७ 


जैन दर्शन में शब्दप्रमाणा €७ 


अक्षरात्मक और श्रनक्षरात्मक ल्‍प से जो 
श्षुतज्ञान के दो भेद किये गये है इनका सब्रसे 
प्राचीन उल्नेस श्रकलक के 'तत्वार्यवात्तिक' मे मिलता 
है | श्रकलकदेव का कहना हूँ स्मृति, तक अनुमान 
आदि प्रमाणो के द्वारा जब ज्ञाता स्वय जानता हूँ 
उस समय वे श्रनक्षरश्रुत है और जब वह इनके 
द्वारा दूसरों को ज्ञान कराता हूं तो वे अक्षर- 
श्रुत हैं । 


ऊपर जो श्रक्षर और बनक्षरथ्रुत की परिभाषा 
दी गयी हैं उसकी अकलकदेव के उक्त कथन के 
साथ सगति नही बैठती हूँ । क्योकि इनके श्रनुसार 
तो एक ही श्रुतज्ञान श्रनक्षरात्मक भी होता है और 
अक्षरात्मक भी होता हैं । जब तक वह ज्ञान रूप 
रहता है तब तक अनक्षरात्मक हैं और जब चह 
वचनरूप हाकर दूसरे को ज्ञान कराने मे कारण 
होता है तब चही भ्रक्षरात्मक कहा जाता है। 


यदि हम दोनों परिभाषाझ्रो की तुलना करे तो 
दोनों भें कोई विशेष प्रन्तर नहीं है। प्रचलित 
परिभाषा के झनुमार तो अक्षर के निमित्त से होने 
वाला प्र तज्ञान श्रक्षरात्मक है और भ्रकलकदेव के 
अनुसार प्रक्षरोच्चारण मे निमित्तज्ञान अक्षरात्मक 
है । परन्तु विनार करने पर दोनो ही श्र्‌ सज्ानों को 
अक्षरात्मक मानना उचित प्रतीत होता है । व्योक्ति 
वास्तव भें गान अक्षरात्मक नटी होता है वह तो 
भाषाप ही होता है श्र प्रक्षर दच्यरप होता है । 
किसतु धान भघक्षर के निर्मित्त से उतसम्न होता हैं 
एसलिय एसरो (पास शो) झक्षरात्मक इहने है। 
देने अक्षर के विमित्त के दिना जो श्रुवशान 
होता है बह ग्रमक्षरणृत है । 


श्रृतजान के अनक्षरात्मक और भ्रक्षरात्मक रूप 
से जो दो भेद किये गये हैं वे श्वेताम्बर परम्परा 
को भी मान्य है किन्तु इतके स्वरूप के विपय में 
दिगम्बर और शए्वेताम्बर परम्पराओं मे आशिक 
मतभेद है | श्वेताम्बर परम्परा के अनुसार अक्षर 
ओर अनक्षरश्न्‌ त ये दोनो ही शब्दज हैं। अन्तर 
केवल इतना ही हे कि अक्षरात्मक प्र तज्ञान 
अक्षरात्मक शब्द से उत्तन्न होता है और अनक्ष- 
रात्मक श्रुतज्ञान को शअ्रक्षरात्मक भर लिगज को 
अनक्षरात्मक श्रुत माना गया है) यद्यपि यह वात्त 
तो दिग्म्बर परम्परा भी मानती है कि श्रुतज्ञान में 
शब्द की प्रधानता होती है। और गोम्मटसार के 
जीवकाण्ड में तो स्पष्टतया लिखा है कि--श्रुतन्ञान 
के शब्दन और लिगज ये दो भेद हैं किन्तु इसमे 
शब्दज की ही प्रमुखता है ।7४ परन्तु दोनों ही श्रत 
शब्दज होते है यह वात दिगम्बर परम्परा को मान्य 
नही है । 


उपयु क्त विवेचन से स्पप्ट है कि जैनाचार्यो ने 
अपने-अपने ढंग से श्रुतज्ञान के भेद किये हैं । उन 
में श्ुततान के श्रक्षर और ब्रनक्षर सप से जो दो 
भेद किये गये है, अधिक प्राचीन झीर सर्वाधिक प्र 
लित प्रतीत होते है । क्योकि घ्रुतज्ञान के उसे दो 
भेदों का उल्तेस किसी ने ज्िसी रूप से सभी जैँना- 
चार्यो ने किया हैँ। श्रावश्यक नियुक्ति” शौर नन्‍दी 
सूत 5 में भी जो अकसम्ती सम्म-- शभादि चौदह 
श्रुत वे भेद सर्वप्रथम देखने को मिलते है, ये विसी 
प्राचीन दिगम्बर ग्न्व से देखने शो नटी मिलते ह# 
फिर भी उनमे अक्षर भोर अनक्षरथुत वे भेद सर्वे 
प्रथम दसने को मिलते हैं । यहा सका लि प्रथम 
प्रचन्‍न के फलस्द्झप माना जाने बाजा अगप्नपिष्ट 
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नथ 


[] सिद्धान्ताचार्य पं० केलाशचन्द्र शास्त्री, वाराणसी 


ज्ञाता के अभिप्राय को नय कहते है और प्रमाण 

से ग्रहीत वस्तु के एक देश में वस्तु का निश्चय ही 
अभिप्राय है। आशय यह हे कि प्रमाण का विषय 
द्रव्य पर्यायात्मक वस्तु है। उसके एक देश द्रव्य 
अश्रवा पर्याय को वस्तु रूप से ग्रहण करने वाला 
ज्ञान नय है प्रमाण का विपय एकात नही है क्योकि 
एकान्त तो अवस्तु है और नय का विषय अवेकात 
नही है क्योकि एकान्त रूप अ्रवस्तु भे अने- 
कान्‍त रूप वस्तु का आरोप नहीं हो सकता । 
इसके सिवाय प्रमाण का विषय न तो केवल विधि 
है क्योकि ऐसा होने पर प्रमाण जिस पदार्थ को 
जानेगा, दूसरे पदार्थों से उसकी भिन्नता का ग्रहण 
न करने पर घट की तरह पट मे भी उसकी प्रवृत्ति 
हो जायेगी क्योकि उसे तो केवल विधि का ही जान 
है यह नही है, इस निषेध का ज्ञान नही हे । तथा 
प्रमाण केवल निषेध को भी ग्रहण नहीं करता, 
क्योकि विधि की जाने बिना घट पट से भिन्न है, 
इस प्रकार के निषेध को जानना शक्‍य नही हैे। 
प्रमाण मे विधि और निषेध दोनों परस्पर मे भिन्न 
भी प्रतिभासित नही होते, क्योकि ऐसा होने पर 
पूर्वोक्त दोनो दोपो का प्रसग आता है । अत विधि- 
निपेधात्मक वस्तु प्रमाण का विषय है मौर इसलिए 
प्रमाण का विपय एकान्त नही है। अत प्रमाण से 
जानी हुई वस्तु के एक देश मे वस्तुत्व की विवक्षा 
का नाम नय है। यत प्रमाण से ग्रहीत वस्तु में जो 








एकान्त रूप व्यवहार होता है वह नयनिमितक 
है इसलिये समस्त लोक व्यवहार नय के 
अधीन है । 


अकलक देव ने कहा है? -प्रमाण से ग्रहीत 
अस्तित्व-नास्तित्व, नित्यत्व-अरनित्यत्व आदि अनन्त 
धर्मात्मक जीवादि पदार्थों के धर्मों का निर्दोषरूप से 
कथन करने वाला नय है | शायद कहा जाये कि 
ज्ञाता के अभिप्राय का नाम नय है, किन्तु अभिप्राय 
तो श्रबोध रूप होता है वह जीवादिपदार्थों के धर्मो का 
दोष रहित कथन करने वाला कैसे हो सकता है ? इस 
का समाधान यह है कि द्रव्य और पर्याय के अभिष्राय' 
से उत्पन्न द्रव्य पर्याय के निरूपणात्मक बचनो को 
अथवा अभिप्राय वाले पुरुष को नय मानने से उक्त 
दोष नही आंता है । आचार्य पृज्यपाद-ने कहा है 
अनन्त घर्मात्मक वस्तु के किसी एक धर्म का ज्ञान 
कराते समयं श्रेष्ठ हेतु की श्रपेक्षा करने वाला निर्दोष 
प्रयोग नय है । वहा भी जैसे अभिप्राय वाले प्रयोक्ता 
की तय कहा है वैसे ही प्रयोक्ता के अ्रभिष्राय को 
प्रकट करने वाले नय जन्य प्रयोग को भी कार्य में 
कारण का उपचार करके नय कहा है । साराश यह 
हे कि अनेक धर्मो से युक्त की विवक्षा है शेप घधर्मो 
की विवक्षा नही है | नय के तीन रूप है अर्थरूप, 
शब्दरूप और ज्ञानरूप । वस्तु का एक घम्म अ्रथें 
नय है, उस धर्म का वाचक शब्द शब्द-रूप नय है 


नये 


पर क्षेत्र में भी वस्तु को सत्‌ मानने पर किसी वस्तु 
का कोई सुनिश्चित क्षेत्र नही रहेगा । पर क्षेत्र की 
त्तरह स्वक्षेत्र से भी वस्तु को अप्तत्‌ मानने पर सभी 
द्रव्य निराश्रय हो जायेंगे तथा स्वक्षेत्र की तरह पर 
क्षेत्र से भी वस्तु को सत्‌ मानने पर भी किसी वस्तु 
का कोई सुनिरिचत क्षेत्र नही रहेगा । पर क्षेत्र की 
त्तरह स्वक्षेत्र से भी वस्तु को असत्‌ मानने पर 
वस्तु के क्षेत्र का ही प्रभाव हो जावेगा । स्वकाल 
की तरह पर काल से भी वस्तु को सत्‌ मातने पर 
कोई सुनिश्चित काल नही रहेगा । पर काल की 
त्तरह स्वकाल से भी वस्तु को असत्‌ मानने पर 
समस्त काल ही अ्रसम्भव हो जायेगा । तब आप 
केसे किसी इष्ट और अ्रनिष्ठ तत्व की व्यवस्था 
कर सकेंगे । अभ्रत प्रत्येक वस्तु कथचित सत्स्वरूप 
प्रौर कथचित असत्स्वरूप है। ऋहा भी है --- 


भावेकान्ते पदार्थानाम भावा नाम पन्हवात्‌ । 
सर्वात्मिक मनाद्यन्तम स्वरूपमतावकम्‌ ॥8॥। 
ग्रभावेकान्त पक्षेदपि भावा पन्‍्हुववादिनास्‌ । 
बोधवाक्य प्रमाण न केन साधम दूपणप्र्‌ ॥१३।॥॥ 
सदेव सर्वे को नेच्छेत्‌ स्वरूपादि चतुष्टयात्‌ । 
असदेव विपर्यासान्न चेन्र व्यवतिष्ठते ॥ १५॥॥ 


जैसे प्रत्येक वस्तु कथ चित्‌ सत्स्वूप और 
कथ चित असत्स्वरूप है वैसे ही कथ' चित्त्‌ नित्य 
श्रीर कथ चित्‌ अनित्य है । जैन दर्शन मे सत्‌ को 
युक्त हो उसे सत्‌ कहा है | जैसे मिटटी का पिण्डा- 
कार नष्ट होकर घटाकर उत्पन्न होता है किन्तु 
दोनो ही अवस्थाओं मे मिट॒टी न उत्पन्न होती 
है और न नष्ठ होती है। जो मै पहले सुखी था 
वही मैं भ्रब ढु,खी हू' । इस प्रतीति में सुखी रूप का 
विनाश, दु खी रूप का उत्पाद और एक पुरुष रूप 
त्मक है । उत्पाद व्यय और श्रौव्य ये तीनो भी 
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परस्पर में सापेक्ष है। क्योकि व्यय और ध्ौव्य के 
बिना केवल उत्पाद नहीं होता, उत्पाद और व्यय 
के बिना केवल क्लौव्ल नहीं होता श्रौर उत्पाद के 
बिना केवल सत्ता सम्भव नहीं है ञ्रत सत 
उत्पाद व्यय ध्रोव्यात्मक है । इसके लिये आचाये 
समनन्‍्तभद्व ने दो उदाहरण दिये है-एक राजा के 
के पास सोने का घडा है। उसकी पुत्री को वह 
प्रिय है किन्तु राजपुत्र घट तुडबाकर उसका मुकट 
बनवाता है । जब घट हृठता है तो प्रुत्नी रोती है, 
मुकुट के बनने से रोजपुत्र प्रसन्‍न होता है किन्तु 
राजा मध्यस्थ रहता है । यहा घट की इच्छुक पुत्री 
को इसलिये शोक हुआ कि घट नष्ट हो गया । 
मुकुट के इच्छुक राजपुत्र को इसलिये आनन्द हुश्रा 
कि मुकुट उत्पन्न हुआ और सुवर्णा का इच्छुक राजा 
इसलिये मध्यस्थ रहा है क्रि सुवर्ण का सुत्र्ण बना 
रहा । इन तीनो का यह शोक, आनन्द और मध्यस्थ 
भाव भ्रकारण नही है अ्रत सिद्ध है कि वस्तु उत्पा- 
दादि तीन रूप है । 


इसी तरह एक ब्रती यह नियम लेता है कि 
आज मैं दध ही पीऊगा वह दही नहीं खाता। 
दूसरा ज्रती यह नियम लेता है कि आज मै दही 
खाऊगा वह दूध नही पीता । तीसरा ब्रती यह 
नियम लेता है कि झाज मैं गोरस नहीं खाऊगा 
बहु न दही खाता है और न द्वघ पीता है क्यो कि 
दोनो ही गोरस रूप है। इससे सिद्ध है कि वस्तु 
न्ञयात्मक है । 


घटमौलिसुवर्साथी नाशोत्यादस्थितिनयम्‌ । 
शोकप्रमोदमाध्यस्थूय जनो याति सहेतुकम्‌ ॥५६॥ 


पयोत्रतोी न दघ्यगत्ति न परयोक्ति द्षिन्नतः । 
अगोरसन्नतो नोभे तस्मात्तत्व॑ च्रयात्मकम्‌ ॥६0॥॥ 


ग्राप्तमीमासा । 


त्तय 


नयचक्त नाम का ग्रन्थ रचा । सम्भवतया नय पर 
यह प्रथम स्वतन्त्र ग्रन्थ था । इसके नाम में नय के 
साथ चक्र शब्द सयुक्त करके नयचक्र नाम दिया 
गया । चक्त गाडी के पहिये को कहते है | पहिये मे 
जो डण्डे लगे होते हे उन्हे अर कहते है।इस नय 
चक्र मे भी विधि निषेध रूप १२ अर होने से 
दादशार तयचक्र नाम दिया गया । 


नय को चक्र की उपमा क्यों दी गई यह बात 
विचारणीय है | हमारी दृष्टि मे चक्र का कोई भाग 
सदा ऊचा या नीचा नही रहता । चक्र के चलने 
पर ऊचा भाग नीचा और तीचा भाग ऊचा हो 
जाता है। नय की भी ऐसी हा स्थिति है विवक्षा- 
वश वस्तु के एक अ्रश को ग्रहण करने वाला नये 
मुख्य होता है श्रौर विवक्षा नहीं होने पर वही 
गौण हो जाता हे । तय की इसी सररि का सूचन 
उसके साथ सयुक्त चक्र शब्द से होता हे । उपलब्ध 
साहित्य को देखते हुए 'नयचक्तर' नाम॑ की परम्परा 
का सर्वत्र यही नय चक्र प्रतीत होता है । 


तल्वार्थ सूत्र के व्यास्याकार आचार्य पृज्यपाद, 
भट॒टठाकलक ओर विद्यानन्द ने अपने अपने व्याख्या- 
ग्रन्यी मे नय के सात भेदो का विवेचन किया है। 
इन तीनो में से आचार्य विद्यानन्द ने अपने 'तत्वार्थ 
एलोकचातिक' से नय की स्थिति को विशेष रूप से 
स्पष्ट किया हे । भट्टठाकलक देव ने श्रपने लघीयस्त्रय 
और सिद्धिविनिश्चय में तयो का सुन्दर विवेचन 
किया है । यह विवेचन दार्शनिक सरणिको लिये हुए 
है | 'सिद्धिविनिर्वय! का दसवा प्रस्ताव अर्थ नये 
सिद्धि है और ग्यारहवा प्रस्ताव शब्द नय सिद्धि है । 
झवलक देव ने सात नयो में से नेगम से लेकर ऋणजुसूत्र 
पर्यन्त नयो का अर्थ प्रधान होने से अ्र्थथय और शेष 
तीन नयो के शब्द प्रधान होने से शब्द नय कहा है । 


| 
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(लघीय स्त्रय का २२) | ऊपर लिख आये है कि 
ज्ञाता के अभिप्राय को नय कहते है तथा उस अभि- 
प्राय को ही पूर्ण वस्तु मानना दुरवंय या नयाभास 
है। अकलक देव ने नयभास का विवेचन करते 
हुए वंशेषिक दर्शन को द्रव्याथिकाभास, साख्यमत 
को नेगमामास, ब्रह्मयवाद को सग्रहामास तथा बौद्ध- 
मत को ऋणजुसूत्राभास बतलाया है । 


झ्रकलक के अनुवादक आचार्य विद्यानन्द ने 
तत्वार्थ श्लोकवातिक मे प्रथम श्रध्याय के छठे तथा 
तेतीस के सूत्रों की व्याख्या में नय का इतना सुन्दर 
विवेचन किया है कि उस विवेचन का संकलन नयैं 
विवरण नाम से किसी ने पृथक कर दिया हे और 
वह एक स्वतन्त्र प्रकरण जंपा प्रतीत होता है। 
इसमे आाचारये विद्यानन्द ते प्रमाण और तय के भेद 
को हृप्टान्त द्वारा स्पष्ट करते हुए लिखा है कि 
प्रमाण स्व और अर्थ का निम्चायक है तो नय उसके 
एक देश का निश्चायक्र है वह अंश न तो वस्तु है 
भर न अवस्तु है किन्तु वस्तु का श्रश है जंपे 
समुद्र का अश न समुद्र है और न अम्नप्ुद्र है क्ितु 
समुद्राश है । यदि श्र श को ही समुद्र कहा जायगा 
तो शेप श्र श असमुद्र कहलायेगे या फिर एक एक 
अश को समुद्र मानने पर बहुत से समुद्र हो जायेगे 
इसी तरह नय को विषय स्वायैकदेश वस्तु न ही है 
क्योंकि उस एक देश को ही वहतु मानने पर स्वार्थ 
के श्रन्य देश अवस्तु कहलायेगे या फिर एफ एक 
देश को ही वस्तु मानने से वस्तु बहुत्व का प्रसंग 
प्राप्त होगा । वह एक देश अवस्तु भी नही है उसे 
अवस्तु मानने से शेप अश भी अवस्तु कहलायेंगे 
और तब वस्तु की व्यवस्था ही नही बन सकेगी । 
इसलिये नय का विपय वस्तु का एक देश है । 


इस पर से यह आशका की गई कि जंसे अंशी 





५ संस्कृत प्रथम गुच्छक 


(निर्रायसागर प्रेस, बम्बई से प्रकाशित) में । 


त्तय 


नय का सहत्व 


आचाये देवसेन ने अपने नयचक्र के प्रारम्भ 
में नय का महत्व बनलाते हुए कहा है कि जंसे 
सम्यग्जान सम्यक्वारित्र का मूल सम्यगृदर्शन है या 
सप्द धातु का मल भोजन के पाचन से बचते वाला 
रस है वेसे ही अनेकान्त का मूल नय है। तथा 
लिखा है कि जिनके नय रूपी दृष्टि नही हे वे वस्तु 
के स्वरूप को कंसे देख सकते है और जो वस्तु के 
स्वभाव से ही अनजान है वे सम्पग्रष्टि कैसे हो 
सकते है जैसे धर्महीन' मनुष्य सुख कौ वाड्छा 
करता है, जैसे प्यासा मनुष्य बिना पानी के प्यास 
बुकाना चाहता है वैसे ही नय के ज्ञान से रहित 
मनुष्य वस्तु स्वरुप का निश्चय करना चाहता है 
इन वचतो से स्पष्ट है कि वस्तु स्वरूप को जानना 
कितना आवश्यक है । ओर वस्तु स्वरुप के ज्ञान के 
लिये नयो का ज्ञान कितना श्रावश्यक है । 


असल मे ज्ञानों मे दो ज्ञान सब से बडे है- 
प्रत्यक्ष ज्ञानो मे केवलज्ञान और परोक्षज्ञानो मे 
श्रुतज्ञान | दोनो ही परस्पर एक दूसरे के 
कारण है। केवलज्ञान के द्वारा श्रूत या आगम 
का प्रकाशन होता है और आमम के ग्रभ्यास 
से केवलज्ञान प्रकट होता है। इस तरह केवल 
ज्ञानी और झआ्रागम की सन्‍्तान श्रनादि है। जैसे 
केवलज्ञान सर्वृतत्व का प्रकाशक है बसे ही श्रुत भी 
सर्वेतत्व प्रकाशक है। जंसे श्रागम दूसरो के लिये 
समस्त जीवादि तत्वों का कथन करता है बसे ही 
केबली भी करता है अन्तर केवल इतना है कि 
केवलज्ञान प्रत्यक्ष है और श्रुतज्ञान परोक्ष है। इस 
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प्रकार श्रुतज्ञान ही ऐसा है जो ज्ञान रूप भी है 
और वचन रूप भी है किन्तु जैसे केवल ज्ञान 
समस्त तत्वों का एक साथ जानता है उस तरह 
कोई वाक्य ऐसा नही है जी एक साथ सब का 
कथन कर सके । 


इसके साथ ही बचन का आधार वक्ता का 
अपिप्राय है वक्ता वस्तु को जानकर भी अपने 
अभिप्राय के अनुसार कथन करता है । इससे किसी 
भी एक वस्तु के बारे मे जितने वचन प्रकार सभव 
है उतने ही उस वस्तु के विपय में भिन्न-भिन्न 
अभिप्राय है ऐसा समझना चाहिये । 


इन अभिप्रायों को ही नय कहते है | श्रत' एक 
वस्तु के एक-एक धर्म को विषय करने वाले ये 
जितने भी वक्ता के श्रभिप्राय रूप तय है वा उसके 
विषयभूत जतिकालवर्ती एकान्त है उन सब एकातो 
का जो तादात्म्य रूप सम्बन्ध है वही तो द्रव्य है । 
ऐसा ही स्वामी समन्‍्तमद्राचार्य ने कहा है-- 


तयीपनग्रैकाताना जिकालाना समुच्चय ॥ 
अविशज्राइभावसम्बषो. द्रव्यभेकमनेकधा ॥ 
आप्तामीमासा, श्लो०१०७। 


इसीलिये जैन दर्शन में नय का इतना महत्व 
है । नयो के ज्ञान के बिना वस्तु स्वरूप का यथार्थ 
ज्ञान नही हो सकता और वस्तु स्वरूप का ज्ञान 
हुए बिना सम्यर्द्ृष्टि नही ही सकता । 
नय के भेंद 

झ्राचार्य सिद्धसेन ने अपने सन्‍्मति तक प्रारम्भ 
करते हुए कहा है कि तीरये कर के वचनो की 


आप ++त्+त+त+_तन_तततत..व....तह... 


६ जह सद्धशामाई सम्मत्त' जह तवाइ निलये। 


धाझ्ो वा एयरस तह णयमूलो अरोयतो ॥॥१०॥। 


तय 


है। ये तीवो-उत्पाद व्यय प्रौव्य वस्तु मे एक साथ 
मिलकर ही रहते है। श्रत दोनो नयो का अलग- 
अलग विषय वस्तु का लक्षण नहीं है। इसलिये 
दोनो ही मूल नय अलग-अलग मिध्या है। यदि कोई 
दोनो मे से एक ही नय को अपना कर वस्तु के 
सम्पूर्णा रूप को कहने का दावा करता है ती वह 
मिथ्याहृष्टि है। क्योकि किसी एक नय को ही 
स्वीकार करने पर संसार मोक्ष नही वन सकते है । 


केवल द्रव्याथिक या केवल पर्यायाथिक के पक्ष 
मे ससार नही बनता क्योकि उनमे से एक केवल 
नित्यतावादी है और दूसरा केवल अनित्यतावादी 
है। दोनो ही पक्षों मे सुख दुःख का सम्बन्ध नहीं 
चनता क्योकि आत्मा की कायिक, वाचनिक और 
मानसिक प्रवृत्ति के कारण कर्म का वन्ध होता है 
और कषाय के कारण बद्ध कर्म मे स्थिति पडती है 
किन्तु आत्मा को सर्वथा अपरिवर्ततशील या स्वेथा 
क्षशिक मानने पर न बन्ध ही बनता है और स्थिति 
ही । श्रौर जब बन्ध ही सम्भव नहीं है तो ससार 


के भय की बात तथा मोक्ष सुख की बात काल्पनिक 
ठहरती है क्योंकि कर्मवन्ध से ही ससार होता है 
और उसको काटने से मोक्ष सुख मिलता है ऐसा 
सभी मानते हे । अत, केवल अपने-अपने पक्ष का 
श्राग्रह करने वाले सभी नय मिथ्या हे परन्तु परस्पर 
सापेक्ष होने से सव समीचीन हे । 


इस तरह द्रव्याथिक और पर्यायायिक के भेद 
से नय के दो ही मूल भेद है। उनमे से द्वव्याथिक 
त्तय के तीन भेद है-नैगम, संग्रह और व्यवहार । 
इनमे से जो सत्त्म आदि की अपेक्षा से सबको 
पर्यायरूप कलक का अभाव होने से अद्वै त रूप से 
जानता है वह शुद्ध द्रव्याथिक संग्रह नय है । और 
जो सग्रह नय के द्वारा ग्रहीत पदार्थों के भेद प्रभेदो 
को ग्रहण करता है वह व्यवहार नय हे । यतत यह 
नय पर्याय रूप कलक से मुक्त होता है । भत्त अशुद्ध 


१११ 


द्रव्याथिक नय है | इसके सम्बन्ध में सन्‍्मति सूत्र 
की नीचे लिखी गाथा हृष्टव्य है- 
दव्बद्रिय णय पयडी सुद्धा सगहपरूवणाविसओं । 
पडिरूव मणवयत्याणित्ययो तस्स बबहारोत ।१।४। 
अर्थात्‌ सम्रहनय की प्ररूपणाका विषय द्रव्या- 
थिक नय की शुद्ध प्रकृति है और पदार्थ के प्रत्येक 
भेद के प्रति शब्दार्थ का निश्चय करना उसका व्यव- 
हार है । 


इमका आशय यह है कि सत्ता या द्रव्य के अभेद 
से वस्तु के ग्रहण करने वाला समग्रह नय है और 
सत्ता या द्रव्य के भेद से वस्तु को ग्रहण करने वाला 
व्यवहार नय है । इसी से सम्रह तय सामान्‍्यग्राही 
द्रव्याथिक नय की शुद्ध प्रकृति है और व्यवहार नय॑ 
अशुद्प्रकृति है । व्यवहार नय को द्रव्याथिक नय॑ 
की अशुद्ध प्रकृति कहने का कारण वह है कि यद्यपि 
व्यवहार नय सामान्य धर्म की मुच्यता से ही वस्तु 
को ग्रहण करता है। इसलिये वह द्रव्याथिक है 
फिर भी वह सामान्य या अभेद में भेद मानकर 
प्रवृत्त होता है इसलिये वह्‌ द्रव्याथिक होते हुए भी 
उसको श्रशुद्ध प्रकृति हे । 


जो सत्य है वह भेद और अभेद दोनो को छोड 
कर नही रहता है । इस प्रकार जो केवल एक को 
ही अभेद या भेद को ही प्राप्त नही होता किन्तु 
सुख्यता और गाँणता से भेदाभेद दोनो को ही 
ग्रहण करता है । उसे नंगम नय कहते है। श्रर्थात्‌ 
सग्रह और व्यवहार तय के परस्पर भिन्न दोनो 
विपयो का अ्वलम्वबन करने वाला नैगमनय है । 
शब्द, शील, कर्म, कार्ये, कारण आधार, आधेय, 
सहचार, मान, मेंय, उन्मेय, भूत, भविष्यतं, वर्तमान 
आदि का आश्रय लेकर होने वाला उपचार नैगम 
भय का विषय है। शआ्राचार्य विद्यानन्द ने तत्वा्थे 
इलोकवा तिक व अ्रष्ट सहस्त्री (पृ० २८७) में नैगम 
नय के अनेक भेदो का कथन किया है । यह तय भी 
अशुद्धि को लिये हुए है क्योक्ति सोपाधिवस्तु को 


हर 

शक्तिशाली होने से शुक्र और पुर अर्थात्‌ नगरो का 
कारण-विभाग करने से पुरन्दर कहलाता है। 
शब्दनय की दृष्टि मे तो ये तीनो शब्द एक ही लिग 
वाले होने से एकार्थक है किन्तु ससभिरूढ तय की 
हृष्टि मे भिन्न भिन्न भ्र्थ से सम्बन्ध रखने के कारण 
“उक्कार्थ नही है। च कि अर्थ भेद के बिना पदो मे 
भेद नही बन सकता इसलिये शब्द भेद से: अर्थ भेद 
होना ही ज्षाहिये यह समंभिरूढेग नय" की: दृष्टि है 


हि ४ 





सकटो को जीतने वाले, बुरे.सस्कारो पर काबू पाने; वाले, 
साहंसीं, आत्म संयमी और हठ प्रतिज्ञ लोग ही सच्चा ज्ञान, धर्म 


नय ११३ 


तथा जिस शब्द का जिस क्रिया रूप श्रर्थ है उस 


पृ क्रिया रूप प्रवृत्ति जिस।समय होती, ही उच्च 'स्म्य 


ही उसे उस शब्द के द्वारा श्रभिहित करना एव्शूत 
नय है. । से “इन्द्र” शब्द का ,श्रथे आनन्द करने 
वाला है जिस समय आनन्द करना हो उसी समय 
इन्द्र है, अभिषेक या पूजन करना हो तो उसे अभि- 
षेचक था पूजक कहना हीगा ।यह है. एव-भूत नय 
हंष्टि है । इस तरह यह नयो का विवेचन है । 


पर सही आचररा प्राप्त करते है 


भारतीय दर्शन मे आत्मा 


नित्य स्व॒तन्त्र सत्ता नहीं है जब त्क देह है तव तक 
चैतन्य है उसके पश्चात कोई पृथक चेतन्य सत्ता का 
श्रस्तित्व नही है । 


बौद्ध दार्शनिको ने भी नित्य शाश्वत्त आत्म 
सत्ता का निषेध किया है, परन्तु आरात्मा के श्रस्तित्व 
का निपेध नहीं किया । बुद्ध की मान्यता थी कि 
कि सब कुछ अनित्य, गतिशील, क्षणिक तथा परि- 
वर्तनशील है 'सर्वक्षणिक' । कही भी कोई भी स्था- 
यित्व या नित्यत्व नही है अत, उन्होने अपनी इस 
सानन्‍यता के अनुसार स्थायी एवं नित्य आत्मसत्ता का 
निषेध किया है १ 


बौद्ध दाशनिको के अनुसार मनुप्य केवल एक 
समष्टि का नाम है, वाह्य रूप युक्त शरीर, मान- 
सिक अस्थायी, सज्ञा, सस्कार, चेतना के समूह या 
सघात को ही मनुष्य कहते है । इस सघात के अ्रति 
रिक्त आत्मा नाम की कोई अन्य सत्ता नही है । 


इन दोनो दर्शनो के अलावा न्याय दाशेनिक, 
साख्य दाशंनिक, मीमासक, अद्व तवेदान्त दार्शनिक 
तथा जैन दार्शनिको ने नित्य चैतन्य युक्त तथा 
स्वतन्त्र आत्मसत्ता स्वीकार की है। इन दार्शनिक 
सम्प्रदायो ने चार्वाके द्वारा स्वतन्त्र नित्य आत्म 
सत्ता के निषेध की आलोचना की है । जैन, न्याय 
व वेदान्त-दर्शन के मानने वालों का कथन है “में हू 
ऐसा स्व-सबवेदन प्रत्येक व्यक्ति को होता है। जनों 
के श्रनुसार स्वानुभव प्रत्यक्ष के सिद्ध आत्मा' को 
चार्वाक दार्शनिक किस आधार पर अस्वीकार करता 
है, जब कि चार्वाक वादियो ने केवल मात्र प्रत्यक्ष 
को ही प्रमाण स्वीकार किया है। नेयायिको के 
अनसार प्रत्येक मनुष्य को 'अहम्‌ सुखी अहम 
दु,खी 'अहन्‌ जानामि' इत्यादि भान होता है । 


साख्य, न्याय, मीमासा, भद्ध तवेदान्त व जेस 
दाशेनिको ने आत्माका चेतन्य युक्त तो माना कितु 
चैतन्य झ्ात्मा का स्वरूप ही है । ऐसा सबने 


श्श्ण 


नही माना । 


न्याय दर्शन व मीमासा दर्शन से 'चितना को' 
श्रात्मा का एक आगस्तुक ग्रुण माना है। उनकी 
मान्यतासुसार 'चेतना का' आत्मा के साथ विशेष 
परिस्थितियों में ही सम्पक होता हैं, और तभी 
श्रात्म चेतन्युक्त होती है, सदेव नही है | न्याय दर्शन 
मानता है कि आत्मा में चेतना का सचार तभी 
होता है जब आत्मा का मन के साथ, मन का इन्द्रियो 
के साथ, इन्द्रियो का वाह्य वस्तुओ के साथ सम्पर्क 
होता है, अन्यथा शआात्मा चैतन्य शुन्य ही होता है । 
इस मान्यतानुसार जब श्रात्मा मुक्त होती है तब 
उसमे ज्ञान चेतना का अभाव रहता है, सुपुप्ता- 
वस्था में भी चेतना का अभाव रहता है। 


मीमासा दर्शन भी चेतना को आत्मा का एक 
ओऔपार्धत्रिक गुण मानता है, जो किसी अ्रवस्था विशेष 
में उत्पन्न होता है। मीमासा दर्शन की मान्यता है 
कि आत्मा स्वतः: प्रकाशक नहीं है, क्योकि यदि 
ऐमा होता तो हमे प्रगाढ निद्रा मे भी ज्ञान होता 
है, जबकि मीमासानुप्तार ऐसा नही होता । 


किन्तु इनसे विपरीत जैन, साख्य, एवं श्रद्व त- 
वेदान्ती चेतना को आत्मा का स्वभाव मानते है 
वस्तु स्वभाव शून्य कदापि नहीं हो सकती, जब 
चेतना आत्मा का स्वभाव है तब आत्मा चैतन्य 
रहित हो जाये यह असम्भव है । 


जन दाशेनिको के अनुसार न्याय दर्शन में 
चेतना को आत्मा का श्रागन्तुक गुण माना है और 
मुक्तावस्था मे भी जडरूप हो जाती है। ऐसी अवस्था 
में बाह्य भौतिक जड-पदार्थों व मुक्तात्मा की स्थिति 
में क्या अन्तर शेप रह जाता है, मुक्तावस्था फिर 
श्र्थ में स्पृहणीय रह जाती, शुष्क शिलावत मोक्षा- 
वस्था से तो यह सुख दु ख रूप ससार ही भला हैं। 
जेनो के अनुसार तो जीव अथवा आत्मा ज्ञान 
चेतन्य स्वरूप तथा सदा प्रकाशयुक्त है । 


#तक्षारतीय दर्शन में परत्मी ११७ 
पानाविशिष्टाक्नैत दर्शन के अनुसार: ओत्मा''ज्ञान 
काम्सारतस्वे हैं'और'्ज्ञौन उर्सेका गुरों है'। आारत्मी 
नित्य है इसलिंयें'ज्ञेन भी, जो” ईसका गुंणश है 


मैयायिक भी श्रात्मा की अनेकता को स्वीका- 

रते है। प्रत्येक व्यक्ति की जीवात्मा पृथक पृथक्‌ 

है । यदि पृथक्‌ न, होती -तो- सबके, अनुभव |एक 
नित्य है)? ' | 9 ' समान हो ज़ाया करते ।, न्याय आष्य-(श१२,३२)२ 
॥ जन नि मिल न ज हिल ” में एक ही प्रात्ता द्वारा भिन्न-भिन्न शरीटो. के सचा* « 
लन, की सम्भावत्ता; को असाधारण -घटना माना: 
झौपाधिक, नही है | जैन दर्शन. के अनुसाड गुण औरः ता ड ४ ० 
गुणी प्रथक्‌-पृथक्‌-नही, है, ग्रुणी से भ्रित्ञ कोई, गुण ' ह 
नही है | क्योकि गुरती से प्रथक्‌ गुण, उपलब्ध नही 


मीमासक भी आत्मा के अनेकत्व की प्राकल्पता 
होत़े । गुण गुणी के स्वभ्ावी होते है, उससे तादात्य के मानते है, इसलिये कि अनुभवों की विविधता 
सम्बन्ध होता है ॥, , ' 


हे “ ' को व्याख्या की जा सके । जिस प्रकार मेरी क्रियाये 
। जैन-दशेन के भ्रनुसार जैसे अग्नि स्वभाव से मेरी शात्मा के कारण है, इसी प्रकार दूसरो 

उ्ण' होती है' वैसे ही आत्मा स्वभाव से ज्ञामी हैं । ! क्रियाये अन्य आत्माओ के कारण है। भात्मा के 
देवदत्त श्रौर डण्डा ये दो पृथक वस्तुए' हैं, जब॑ देव- . रो की श्रपेक्षा जो भेद दिखाई देते है वे भिन्न 
दत्त डण्डे को हाथ में लेता है. तब -वह .डण्डे के, भिन्न आत्माओ के कारण ही है । 
सम्बन्ध से दण्डी कहलाने लगता है, किन्तु जैसा. |! हा 0 / ५ 
संस्न्ध डप्डे थे न पे है, वैसा, 2 मा का जन-दर्शन मे भी आत्मा की अनेकता मान्य 
ज्ञान,मे नही है। श्रात्मा व ज्ञान गुणी व गुण है, है। जैन दर्शन कम की अलुध्य व्यवस्था में विश्वास 
गुरा,घ गुणी के; प्रदेश पृथक पृथक्‌ नहीं होते “इसी "यों है । जो प्राणी जैसा करता है वैसा ही फल 
सेगुण सदेद्न, गुणी वस्तु मे ही पाया जाता है।। गुजी ता है। झ्रानुभविक स्तर पर हम सुख दुख, 
की ब्विशिष्टता ही गुणों के कारण है। एक' प्रकार सकरिद्र, जन्मु-मृत्यु, रोग-शोक गत आदि, 


से|गुश व गुशी.मे तादात्म्य सम्बन्ध है | विभिन्नताओं का अनुभव करते है,,यह सब, जम 
न्ञता कर्मजन्य है। प्रत्येक आत्मा पृथक पृथक्‌ कर्म 
श्रात्मा की अनेफता | करती है, तदनुसार कर्मफल भोगती है । यदि एक 


ही भात्मा होती तो एक को मोक्ष प्राप्त होते ही 
सब प्राणियों को मोक्ष प्राप्त हो गया होता | एक 
सभी भारतीय दाश्शनिको ने आत्मा की अनेकता मे बी वार मा 5 38६ कप 
विश्वास किया है, मात्र भ्रह् तवेदान्त इसका अप- होना चाहिये और यदि वह मुक्तात्मा हैलो सो 
वाद है। प्राणियों को भी मुक्त होना चाहिये | श्रह्व॑ तवेदान्त - 
साख्य दाशंनिको ,के अनुसार आत्मा ,प्रत्येक 7, एक ही आ्रात्मा ब्रह्महूप ,भी है और ससारियो मे 
शरीर मे शिन्न-भिन्न हैं। यदि सभी शरीरो मे एक भी व्याप्त है, यह किस प्रकार सम्भव है, जबकि 
ही आत्मा मानी जाये तो एक के उत्पून्त होते ही शैकर ने आत्मा को अविभागी व एक माना है 
सब मृत हो जायेगे । प्रत्येक मानव की प्रवृत्तियो,, अर त मनने वाले शकर एक ही आत्मा मे एक ही 
सुख दु ख रूप अनुभव इत्यादि भिन्न-भिन्न है । समय ब्रह्महूप व निरा भज्ञानी व्यावहारिक स्तर 


हे १५ बन | तर पं 
आत्मा के सम्बन्ध मे विचार करते समय प्रश्न 
उठता है कि आत्मा एक है अथवा अ्रुनेक ? प्राय 


भारतीय दर्शन मे आत्मा 


श्रपरिणामी होने से ससार दशा में विकृत नहीं 
होता । पुरुष कर्ता नही हे वह तो प्रकृति के कतृ त्व 
के साथ भ्रमवश कर्ता प्रतीत होता है । साख्य दर्शन 
में पुरुष को भोक्‍ता तो माना गया हे, उसके अस्तित्व 
प्रमाण मे कहा गया है-- 


पुरुषोस्ति भोक्‍्तृभावत' (स० का० १७) । 
यहा शंक्रा उठती है कि पुरुष कर्ता नही है तो भोक्‍ता 
कंसे हो सकता है ? कर्ता प्रकृति और भोक््ता पुरुष 
है । ऐसा माने तो इसका तात्परय है कि कर्म कोई 
और करे और भोक्‍ता कोई और हो, यह मान्यता 
तो नेतिकता के विरूद्ध है । भ्रत, पुरुष को केवल 


भोक्‍त मानना, कर्ता नहीं मानना एक अस्पष्ट 
स्थिति है । 


मीमासा दर्शन मे, प्रभाकर मत में आत्मा 
क्रियाशीलता, अनुभव सुवोपभोग आदि ग्रुणो का 
श्रधिष्ठान है अर्थात्‌ कर्त्ता भोकता है । 


बोद्ध दार्शनिको ने स्वतन्त्र नित्य आत्मसत्ता 
को न मानते हुए भी करत त्व भोक्‍तृत्व को स्वीकार 
किया है। उनके अनुसार प्राणी अपने किये ग्रये 
कर्मो का फल आगामी जीवन में भोगता है । 


न्‍्याय-दर्शन के प्रनुसार जीव प्रयत्तनशील होने 
के कारण कर्ता, सुखी दुखी होने कारण भोक्‍ता है। 
किन्तु यह आत्मा का यह कु त्व भोकतृत्वादि गुण 
तभी तक रहता जब तक वह शरीर के साथ 
सम्बन्ध रखता है शारीरिक बन्धन से मुक्त हो जाने 
पर इच्छा, सुख दू ख, कतू त्व, भोक्‍तृत्व सभी गुण 
लुप्त हो जाते है । जब मन व इन्द्रिय सहित शरीर 
से आत्मा का सम्पर्क छूट जाता हे तब ये गुण भी 
नृष्ट हो जाते है। भ्रर्थात्‌ न्याय दर्शन के अनुसार 
ससारी अवस्था तक ही आत्मा में कतृ स्व भोकतृत्व 
गुण है, तत्पश्चातु नही । 
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जन-दाशनिको ने आत्मा में कतृ त्व-भोक्तृत्व 
स्वीकार किया है। जैनों की 'आत्मा' उत्पाद, व्यय 
तथा प्रौव्यात्सकः परिणमन करने के कारण 
कतृ त्व-भोक्तृत्व पर्याय से स्वयं परिणत होता है ॥ 
बन्धक भी उसका होता है और मोक्ष भी उसी का 
होता है। जैन-दर्शन में शुद्ध आत्मा भी कते त्व- 
भोकतृत्व युक्त मानी गई है । 


यदि श्रात्मा मे कतृ त्व भोक्‍्तृत्व न स्वीकार 
किये जायें तो आत्मा निष्क्रिय जड रूप हो जायेगी । 
आनुभविक स्तर पर थी हम देखते है कि “मैं! को 
किसी न किसी क्रिया के माध्यम से ही जानते है, 
साख्य-दर्शन की स्थिति विचित्र है| चेतस पुरुष तो 
निष्क्रिय है और जड सक्तिय । प्रकृति के कतृ त्व से 
वह अ्रमवश कतृ त्वयुक्त प्रतीत होता है । एक चेतन 
सत्ता दूसरी जड सत्ता के प्रभाव से कतृ त्वयुक्त- 
भोकतृत्व कैसे प्रतीत होगी ? जब पुरूष निष्क्रिय 
सत्ता को कोई किस प्रकार प्रभावित कर सकता है, 
शुद्ध रूप से ससारावस्था में कैसे ला सकता है ? 


आत्मा की प्रभुत्वशक्ति ' 


यहा एक प्रमुख प्रश्न हमारे समक्ष उपस्थित 
होता है कि आत्मा स्वय अपना प्रभु है अथवा किसी 
अन्य सत्ता पर वह आश्रित है ? सुख-दु ख जन्म- 
मरण मोक्ष आदि के लिए वह किसी पर आश्चित 
है अथवा स्वतन्त्र है ? 

इस सन्दर्भ में न्याय दर्शन का मत है कि 
प्राणियों का घर्मं व्यवस्थापक, कर्मफलदाता व सुख 
दुख का निर्णायक वह स्वय नही अपितु ईश्वर 
है। परमेश्वर ही जीव्रो को साधु तथा श्रसाधु कर्म 
कराते है । जीव कर्म करने वाला है 


“ और परमेश्वर उन्त सब कर्मों को कराने 


वाले है अर्थात्‌ हेतु कर्ता या प्रयोजन कर्ता 
है। वे ही सब जीवो के सब कर्मों के अध्यक्ष है । 


भारतीय दर्शन मे आत्मा 


प्राप्त होने पर मानव को सासारिक दुखोसे 
निवृत्ति मिल जाती है। इस प्रकार लगभग सभी 
भारतीय दार्शनिक क्षात्मा के दो भेद अथवा शअ्रव- 
स्थाये स्वीकार करते है (१) स्ासारिक (२) 
मुक्त । 


सासारिक स्थिति में तो लगभग सभी दाश- 
मिको ने समान अवस्था स्वीकार की है किन्तु 
सुकतावस्था में सभी दार्शनिको ने श्रात्मा की झ्व- 
स्था को भिन्न-भिन्न प्रकार से स्वीकारा है । 


न्याय-दर्शन के अनुसार आत्मा के दो माने है 
(१) जीवात्मा (२) परमात्मा । 


जीवात्मा अनेक तथा प्रति शरीर मे भिन्न-भिन्न 
है । जीवात्मा के इच्छा, राग, ह्वंष, प्रयत्न, सुख, 
दुख, और ज्ञान गुण है। जीव कर्त्ता, भोक्‍्ता तथा 
अनुभवी है, किन्तु आत्मा का कतृंत्व-भोक्तृत्व, 
इच्छा, रागद्ेष गुण तभी तक रहता है जब तक 
वह शरोर के साथ सम्बद्ध रहता है । शारीरिक 
बन्धन से मुक्त हो जाने अथवा मोक्ष प्राप्त होने पर 
आत्मा बिल्कुल शान्त और निविकार हो जाता हे 
उस अवस्था में उसे न सुख रहता है न दु ख, शरीर 
सापेक्ष घर्म है, अत. जब मन इन्द्रिय सहित शरीर 
से आत्मा का सम्पर्क छूट जाता है तब ये धर्म भी 
नष्ठ हो जाते है, उस अवस्था से वहूजड 
पाषाणवत्‌ शून्य हो जाता है । 


परमात्मा एक जगतू का सुष्टा, पालक व 
सहारक है। उसे सभी वस्तुओं तथा घटनाओं का 
यथार्थ ज्ञान हे । अत. वह सर्वज्ञगयी है। 


यहा स्पष्ट है कि न्याय दर्शन में जीवात्मा व्‌ 
परमात्मा, आत्मा के ये दो ही स्तर माने है किन्तु 
उसकी मान्यता ने तीसरा भेद 'मुक्तात्मा' और 
स्वीकारा हे, क्योकि जो आत्मा मोक्ष प्राप्त 
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कर लेता हे वह न तो जीवात्मा के स्तर का रहा, न 
परमात्मा के स्तर का, (क्योकि परमात्मा तो एक 
ही है) तब फिर मुक्त आत्माओ्रो की न्याय दर्शन से 
क्या स्थिति हे ? न्याय दार्शनिक यह भी स्वीकार 
नही सकते कि मुक्त आत्माये परमात्मा मे विलीन 
हो जाती है, इस मान्यता से तो उसकी श्रात्मा के 
अनेकत्व को ठेस पहुचती है। तब मुक्त आ्रात्माओं 
की स्थिति क्या है ? यह विचारणीय प्रश्त हे । 


साख्य दर्शन मे भी शक्षरात्मा के (१) लौकिक 
जीवात्मा व (२) पुरुष, दो भेद (स्तर) स्वीकार 
किये है । 


जैन दर्शन मे मुख्यत जीवो के दो स्तर माने 
है (१) ससारी (२) मुक्त । 


कर्मबन्बन से बद्ध जो जीव एक गति से दुसरी 
गति भे ससरण करते है, राग द्वेष युक्त है वे जीव 
ससारी हे और जो इनसे छूट चुके है वे मुक्त है, 
अर्थात्‌ मुक्ति या मोक्ष शब्द का अर्थ छुटकारा है, 
अत आत्मा के समस्त कर्म वन्धनों से छूट जाने को 
मोक्ष कहते है | ज॑ंसे घातु को गलाने तपाने से उसमे 
से मल आदि दूर होकर शुद्ध धातु प्राप्त हो जाती 
है वेसे ही आत्मा के गुणों को कलुषित करने वाले 
दोधो कर्मों को दूर करके शुद्ध भात्मा की स्थिति 
को मुक्ति या मोक्ष कहते हैं। जैन दर्शन मे न तो 
आत्मा के अभाव को मोक्ष कहा गया है- न आत्मा 
के गुणो के विनाश को। अपितु जैन दर्शन मे 
आत्मा एक स्वतत्र द्रव्य है जो शाता-हृष्टा है, कितु 
अनादिकाल से कर्म बन्धन से बन्धा हुआ होने के 
काररण अपने किये हुए कर्मो का फल भोगता रहता 


है। जब वह उस कर्म बन्धन का क्षय कर देता है 
तो मुक्त्र कहलाने लगता है। 


उक्तावस्था में जीव के अनन्त ज्ञान, अनन्त 
दर्शन, अनन्त सुख व अनस्तवीय आदि स्वाभाविक 
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जैन दर्शन की परिमाण, परिणमन, पुरुषा्थ थिक दोनो ही स्तर पर जैन दर्शन की मान्यता 
के द्वारा अपने शुद्ध रूप से स्थित होता, श्रादि के उचित व उपयुक्त है। दोनो ही स्तर पर यह 
बारे मे अत्यन्त स्पष्ट व युक्ति सगत मान्यता है । मानवीय शकाओ का निराकरण करती है । 
इस प्रकार हम देखते हे कि व्यावहारिक व पारमा- (7368 


कहा मुडाए मूड बसे कहा भट्ठका । 

कहा चहाए गग नदी के तद्ठका ॥। 
कहा वचन के सुने कथा के पटुका 

जो बस नाहि वोहि पसेरी अट्टठका ॥। 


अर्थ--जब यह आठ पसेरी का मन ही तुम्हारे वश मे नही है तो हे मनुष्य सिर 
मु डवाने, मठ में रहने, गगा मे रहने अथवा कथा पाठ के सुनने से क्‍या 

काम २ अर्थात्‌ किञ्चत भी लाभ नहीं है १ 
भेया भगवती दास 


जैनदर्शनसार-परिशीलन 


समभने के लिए भी दीकाओो की आवश्यकता पडती 
है । विना गुरु सहयोग के इनसे भी ग्रन्थों का सम- 
भरना सरल नही है । अष्ट्सहस्त्री को कष्ट-सहस्त्री 
का रूप देना उसकी शैली का महत्म्य ही तो 
है । 

प्राचीन न्याय से नव्य न्याय को सरल होना 
चाहिये किन्तु यह नव्य न्याय प्राचीन न्याय से भी 
फष्ट साध्य सिद्ध हुआ है । 


किन्तु हमारा प्रकृत ग्रन्थ जैनदर्शनसार सभी 
इृष्टियो से सरल एवं सुवोध है । न उसमे अवच्छे- 
दकावच्छिन्तत्व की भडी है न दीर्घ समास और न 
दार्शनिक कठिन एवं जटिल परिभापाये | सारे 
विपय को सरल शैली में आधुनिकता को लिए हुए 
समफकाया है। यद्यपि दार्शनिक ग्रन्यो मे उतनी 
सरलता एवं सरसता तो शञ्रा ही नहीं सकती 
जितनी कि साहित्यादि रोचक विषयो मे आया 
करती है। किन्तु फिर भी विषय को समभने के 
लिए इतनी कठिनता नहीं पडती जितनी कि अन्य 
दार्शनिक ग्रन्यो के समभने में पडती है । अ्रत 
कहना पडेगा कि समस्त ग्रन्थ सुबोध गद्यात्मक शैली 
मे रचा गया है । 


घचिषय 


जिसका नाम ही 'जैनदर्शनसार' है फिर जैन 
दर्शन का कौनसा विषय इससे नही हो सकेगा, 
सभी होगे। ग्रन्थ कर्ता ने मगलाचरण से लेकर, 
अन्त तथ् उन सभी विपयो का वर्णन अपने प्रति- 
पाश ग्रन्य में कर दिया है | 


सैन दर्शन का प्रन्तिम लक्ष्य मुक्त की प्राप्ति 
है जो कि सभी भारतीय दर्शनों का अपना 
एक दै। जैन दर्शन का प्राचीननम सूत्र 
प्रच्ध सत्दाध सुद्र हैं जो शआ्राचार्य उमास्वामी द्वारा 
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रचित है । इस ग्रन्थ का आदि सूत्र “सम्यग्दर्शन 
ज्ञानचारित्राणित मोक्षमार्ग ” हैँ । ग्रन्थ कर्ता ने 
भी इसी सूत्र को भाधार बना कर ग्रन्थ की सगति 
प्रारम्भ की है । मोक्ष की प्राप्ति किस को होती है 
झौर किन से मोक्ष मिलता है । इन सभी तत्वों का 
दिग्दर्शन ग्रन्थ मे चुचारू रूप से कराया गया 
हु । 

तत्व विवेचन 


जैनदर्शन मे जीव, श्रजीव, आख़व, वन्ध, सवर- 
निर्जरा और मोक्ष इन सात  तत्वो की प्रमुखता है । 
प्रस्तुत ग्रन्थ मे इन सातो तत्वों का खुलासा विवेचन 
किया गया है । 


द्रव्य संग्रह का आधार लेकर जीव के नव 
अधिकारों का वर्णन अपनी स्वयं की विशेषता 
रखता हैँ। त्तक वितक एवं शका समाधानों के 
साथ सभी अधिकारो का सक्षिप्त एव सुन्दर विवे- 
चन किया हैं। इन्ही नवों श्रधिकारो के वीच 
श्रात्मा की सनातन सिद्धि ग्रन्थ की भ्रपनी स्वय की 
मौलिकता हैं। आत्मा को ससारावस्था भे शरीर 
प्रमाण सिद्ध करना और उसका व्यापकपना बढठ- 
फरिका मात्रपना, अशु प्रमाणपना इत्यादि न होना 
अनेको युक्तियों से निषेधा गया है ।॥ सभी युक्तिया 
प्रमाण नय और निश्षेयों से युक्त अत्यन्त मनोरम 


४ 


नह 


् 


भात्मा के श्रध्यात्म भाषया तीन रूप जो कि 
आध्यात्मिक ग्रन्थों में बताये गये है प्रन्य कर्ता ने 
उन तीनो का विवेचन सोदाहरण वरके पाठकों वा 
अन्नाव दूर किया है। आत्मा का वहिरात्म रूप 
कमॉणंधि सहित होने से हेय बतलाया है और 
झन्तरात्मस्प साधक रूप भें स्ठीकार किया हे । 
तीसरा परमात्म रूप पद शिसको दो भागों मे 
दिनवत किया है सकल परमात्मपद और निकल 


जेनदर्शनसार-परिशीलन 


दोहि जैवागमस्य बीज” अर्थात्‌ स्थाह्राद जैनागम 
कादीज है। स्थाद्‌ का अर्थ कथचित्‌ और वाद 
का अर्थ सिद्धात है। जिस वाद मे स्थात्‌ की 
प्रधानता है वह स्याद्वाद है। ग्रन्थकार ने इसे 
निराग्रहवाद भी कहा है । इसमे उन्होने वस्तु का 
नित्यानित्यपता, सदसदात्मकपना द्रव्य-पर्यायात्म- 
कपना, सामान्‍्य विशेषात्मकपना, सिद्ध किया है। 
उन्होने कहा है कि वस्तु सामान्यतया उदित भी 
नही होती और नष्ट भी नही होती बल्कि विशेष 
रूप से उदित भी होती है और व्यय भी होती है। 


सप्तभगी विवेचन 


सप्तभगी विवेचन मे ग्रन्थ कर्त्ता ने स्थादस्ति, 
स्थादनास्ति, स्थादस्तिनास्ति, स्याद्श्रवक्‍तव्य, 
स्यादस्ति अ्रवकक्‍तव्य, स्थादनास्ति अ्रवक्‍तव्य और 
स्पादस्तिनास्ति अ्रववतव्य इन सातो भगो का 
सोदाहरण एवं सलक्षण निरूपण॒ किया हे | “"प्रश्न- 
वशादेकन्न वस्तुनि अविरोबेन विधि प्रतिषेघ कल्पना 
सप्तभगी ” । भ्रकलकदेव के इस लक्षण की सिद्धि 
कई शका समाधानो के साथ की है । 


आहसा 


जिस प्रकार ग्रन्थकर्ता ने सप्तमगी विवेचन 
अनेको उदाहरणो शका समाधानो एवं उद्धरणों के 
साथ किया है वैसे अहिसा का विवेचन भी ग्रस्थ 
कर्ता की मौलिकता है। “प्रमत्तयोगात्‌ प्राण- 
व्यपरोपण हिंसा” इसी सूत्र के आधार पर सम्पूर्ण 
विवेचन है। द्रब्यहिसा और भाव हिंसा का विवेचन 
अनेको प्रश्नोत्तरो के साथ किया है प्राणघात होते 
हुए भी यदि भावों में विक्ृति नहीं है तो वह हिसा 
नहीं कहुलायगी और यदि भावों में विकार है तो 
चाहे प्राणघात न हो तब भी हिंसा है। इसमे 
किसान को हिंसा करते हुए भी अहिंसक और धीवर 
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को हिंसा न करते हुए भी हिसक सिद्ध किया है । 
ग्रहस्थ को आरम्भी उद्योगी और विरोधी हिसा का 
त्यागी न बता कर सकलल्‍पी हिसा का त्यागी बताया 
है और मुनि को सर्वंधा अहिसक सिद्ध किया है । 
मन्त्र, और्षाध, देवता, यज्ञ और अतिथियों के लिए 
भी हिसा करना वर्जित बताया गया है। इस प्रक- 
रण मे कई ग्राचार्यो के उद्धरण दिये है और सिद्ध 
किया है कि अहिसा ही सब धर्मों की जननी है । 


जाति तत्व सीमांसा 


प्रन्थ में जाति तत्व को बड़े ही सुन्दर ढंग से 
समझाया है । सर्वप्रथम यही कदा गया है कि जब 
तक जाति नाम का मद नष्ट नही होता सम्यर्दर्शन' 
की प्राप्ति नही होती जो कि रत्तत्रय की नीव है । 
एकेन्द्रियादि जाति अथवा मनुष्य पशु इत्यादि 
जातियो पर ही विशेष बल दिया है । अन्य जातिया 
घन्धो अ्रथवा पेशो के आ्राधार से ही मानी गई हैं 
जो अपना पृथक्र मूल्य रखती है इसमे ऊच और 
नीच का प्रश्त ही नही पेदा होता है । जिन शासन 
मे इस प्रकार के जातिवाद को कोई स्थान नही 
जहा मानव की मानवता नष्ट की जाती है। 


निक्षेप 


अ्र्यों का शब्दों मे और शब्दों का अर्थो मे 
आरोप करना निक्षेप कहलाता है इसके श्रारोप, 
निक्षेप, न्यास, विन्यास आदि कई नाम है। ग्रन्थ 
में इसके चार भेद नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव 
के रूप मे गिनाये गए है। इन नामादिको को वडी 
सुन्दर युक्तियों के साथ उत्तमोत्तम उदाहरण देकर 
ग्रन्थकर्ता ने पाठकों के सम्मुख रखा है । 


इस प्रकार पडितजी की 'जैनदर्शनसार' दर्शन 
शास्त्र की अमर कृति हैं। 
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है, जो उनके ग्रन्थो मे विकशलित उपंलब्ध होते है । 
किन्तु गृद्धपिंच्छ ने उनका विशकलिंत भी भ्रयोग 
नही कियां | विकास सिद्धान्त के अनुसार ऐसा 
होना स्वाभाविक ही है। गा 
| । २ 


है 
/ समन्‍्तभद्र ने उक्त अवयवन्नय के प्रदर्शक कुछ 
उद्धरण ,उदाहरणार्थ यहा प्रस्तुतहै-- !' ' !' 


(क) सूक्ष्मान्तरितद्रार्था प्रत्यक्षा कस्यचिद्यथा 
£ अनुमेयत्वतो5्ग न्‍्यादिरिति सर्वेज्सस्थिति ॥। 


है] 
5 


(ख) भ्रस्तित्वप्रतिषेध्येनाविनाभाग्येकधर्मिरिंण ' 
। विशेषशात्वात्साधर्म्य यथा भेद विवक्षया ॥। 


। । ॥ 0, 7 28५ ५४ ० ! 

। जैन न्याय के विकास त्रम में समन्तभद्र के 
पश्चात्‌ न्‍्यायावतारकार सिद्धसेन का , महत्वपूर्या 
योगदान है,। . ,सिद्धसेन ने त़्यायावतार मे पक्षादि 
ज़चन को परार्थानुमान्त कहकर उसके पक्ष हेतु और 
दृष्टाज्त इन तीन अवयुवों का स्पष्टत. निर्देश किया 
है तथा प्रत्येक का; स्वरूप विवेच्रन भी किया है, ॥ 
देखिए का? १४,१७,५१,१६, उत्तरकाल्न मे प्रति- 
पाद्यो की दृष्टि से अवयव प्रयोग । 


(॒ 


सिद्धसेन तक' जेने' चिन्तकों ने सामान्यतया 
तीन अवयवो के प्रयोग की मान्यता को स्वीकार 
किया है। पर उत्तरकाल मे प्रतिपद्यो को दो वर्गों 
से विभकत कर उनकी' अपेक्षा से अ्रवयवों के प्रयोग 
का कथन किया है। प्रतिपाद्य दो प्रकार के है-- 
(१) ब्युत्म॑त्र और (२) अव्युतत्न । ह 


५।.. अकलकदेव ने भ्रवयवों की समीक्षा करते 
हुए पक्ष और हेतु इन दो ही अवयवो कासमर्थन 
क्रिया है। उनका श्रभिमत है कि कुछ अनुमान ऐसे 
भी है, जिनमे हृष्टान्त नहीं मिलता । पर वे उक्त 
दो श्रवयवों के सदइभाव से समीचीन माने जाते है । 
अ्रकलक पक्ष और हेतु की समीक्षा न कर केवल 
हृष्टान्त की मान्यता का आलोचन करते हुए कहते 


है कि दृष्टान्त सर्वेत्र आवश्यक नही है । सर्वत्नेव वे 


हृष्टान्तोइतन्वयेनापि साधनात्‌' | अन्यथा सर्व- 
भांवाना प्रसिद्धोष्य क्षराक्षय, ॥॥) न्‍्या०वि०३८ | 
अत' एवं अकलक के 'विचार से किन्‍ही प्रतिपादों 
के लिए'या कही पक्ष औरं' हेतु ये दो ही अवर्यव॑ 
पर्याप्त हे । दृष्टान्त किसी प्रतिपाद्य विशेष श्रथवी 
स्थल विशेष की अपेक्षा ग्राह्म है, सर्वेत्र नही । 
है| पृ 

आ० विद्यानन्द 'ने प्रमाशपरीक्षा और पन्न+ 
परीक्षा मे क्ुमारनन्दि भट्टारक ने वादन्याय के, जो 
आ्राज अनुपलब्ध है, कुछ- उद्धरण प्रस्तुत किये है; 
जिनसे बताया गयो है कि परार्थानुमान' के भ्रवयवो 
के प्रयोग की व्यवस्था प्रतिपाद्यों के अनुसार की 
जाती चाहिए । श । । 


जैसा कि विद्यानन्द के उल्लेख से प्रकट है कि 
अवयव व्यवस्था में नया मोड स्पष्टतया आ९ 
कुमारनन्दि ने उपस्थित्‌ किया है । उन्होने अ्रवयवों 
के प्रणेग को “प्रयोग परिपाटी तु प्रतिपाद्यानुरोधत 


कह कर उनका प्रयोग प्रतिपाद्यो के श्रनुसार्‌ 
बतलाया है। 


ं ए रा 


४ 


4 


'विद्यानन्द 'ने अकलक और कुमारनन्दि से 
प्रकाश पाकर प्रतिज्ञा और हेतु को व्युत्यन्न प्रति- 
पाद्यो तथा शेष अव॑यव को अब्युत्पन्नो प्रतिपादो 
कीं श्रपेक्षा प्रतिपादित किया है। “बोध्यानुरोध 
मात्रातु शेपावयवदर्पनातू' । पत्रपरीक्षा पूं० ३। 

४ । + 


'तत्वाथेश्लोकवातिक' मे विद्यानन्द ने तीमे 
प्रकार के बोघ्य बतलाये है . 
॒ के पु है ॥| 


हु 


। | 


५. सन्दिग्ध, ' परी. 

२. विपर्यस्त भौर 5० हे 2 

हे. अ्नध्यवसित । ः हर 
$ का आ रे 

मारिक्यनन्दि ने अपने परीक्षामुख' मे बहुत 


ही स्पप्ट शब्दो मे कहा है कि 'एतदृद्दयमेवानुमानाग 
नोदाहरणम्‌” प० मुं० ३४१७ । 
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स्वार्थानुमाव के विषय (साध्य और साधव) को 
कहने वाले वचनो से श्रोता ([प्रतिपाथ) को जो 
अनुमेयार्थका ज्ञान होता है वह ज्ञानात्मक मुख्य 
परार्थानुमान है और उसके जनक वक्ता के वचन 
उसके कारण होने से उपचारत परार्थातुमान है । 


विचारणीय है कि वक्ता का कितना वचन 
समूह प्रतिपाद्य के लिए अनूमेय की प्रतिपति में 
आवश्यक हैँ ? न्यायसूत्रकार १ और उनके अनुसर्ता 
वात्यायन, उद्योतकर, वाचस्पति, जयन्त भट्ट 
प्रभति न्याय परम्परा के ताकिको तथा प्रशस्तपाद 
आदि वेशेषिक विद्वानों का मत हैं कि प्रतिज्ञा, 
हेतु, + उदाहरण *, उपनय* और निगमन' ये 
पाच वाक्यावयव श्रनुभेय प्रतिपत्ति मे आवश्यक है । 
इन से से एक का भी अभाव रहने पर अनुमान 
सम्पन्न नही हो सकता और नल प्रतिपाद्य को अनुमेय 
की प्रतिपत्ति हो सकती है * । 


साख्य विद्वान युक्तिदीपिकाकारने? वक्त 
ण्चावयवो में जिज्ञासा, सशय योजन, शक्य प्राप्ति 
ओर सशयव्युदास इन पाच अवयवों की और 
सम्मिलित करके परार्थानुमान के दशावयवो का कथन 
किया है । परच्तु माठर ने* परार्थानुमान वाक्य के 
तीन (पक्ष, हेतु और दृष्टान्त) भवयव प्रतिपादित 
किये है | साख्यो की यही त्रिरवयव मान्यता दाशे- 
मिको हारा अधिक मरन्‍्य और भ्रालोच्य रही है । 


बौद्ध विद्वाव दिडनाग के शिष्य शकर स्वामी 
का?" मत है कि पक्ष हेतु और हृष्ठान्त हारा 
प्राश्विको को अप्रनतीत अर्थ का प्रतिपादन किया 
जाता है, अतः उक्त तीन ही साधनावयव है। 
घमंकीति" १ इन तीन अवयवों भे से पक्ष को 
निकाल देते है और हेतु तथा हृष्ठान्त इन दो 
अथवा मात्र हेतु को ही परार्थानुमान' वाक्यका 
अवयव मानते है । 





४ परार्थ तु तदर्थ परामशिवचनाज्जात । तद॒चनमपि तड़े तुत्वात्‌ 


४ प्रतिनाहेतुदारखोयनयनियमनान्यवयवा | स्यायसू० ११३२ 


६ अवयवा पुन प्रतिज्ञाध्पदेश निशेनानुसन्धान प्रत्याम्ताय । प्रश० भा० पृ० ११४, ३, ४, ५, ६ 
प्रशस्तपाद ने हेतु के स्थान में श्रपदेश, उदाहरण के लिये निरदर्शन, उपनय की जगह अनुसन्धान 
और निगमन के स्थान मे प्रत्याम्नाय नाम दिए है | पर श्रवयवों की प्राच सख्या तथा उनके श्रर्थ में 


प्राय कोई विशेष अन्तर नही है । 


७ वात्स्या भाष्य १(१।३६, € ५३। 


है| 
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१२. प्रकरण प० पृ० २२०। 


 मुक्तिदीपि कार १ की भूमिका तथा का० ६ पृ० ४७--५१ 
* पक्षहेतु हृष्टान्ता इति ज्यवयवमू-साठर (का० ५ की ) वृत्ति 


स्याय प्र० पृ० १,२ (११) प्रमाण वा० १।१२८। हेतुवि० पृ० ५५। 


परिग्रह-परिमाखु ब्रत और समाजवाद 








! पा हि 
- हृश्यमान जगत का प्रत्येक प्राणी कल्पित सुखो 
की ,प्राप्ति एब '*दुखो की निवृत्ति के लिए ही 
प्रथत्वशील है | व़तेमात युग ,भौत्तिकता का ,युग है 
श्रतएव सभी मनुष्य भौतिक-सुखो को ही अ्रपना 
प्रेय सर्मझ कर उन्ही सुख साधनों की 'पूर्ति हेतु 
प्रेंशस्त श्रथवा' अप्रशस्त मार्ग का अनुसरण कर रहे 
हैं। प्रत्येक प्रवृत्तिमुलक ' आचारवादी तथा सम्रही 
प्रेवृत्तिवाला होने के कारण 'स्वार्थ॑जन्ये शत्रु-मित्रता 
को ही जन्म देता है जो कि मानसिक हन्द तथा 
सोमाजिक क्रान्ति जैसी भारी अस्थिरता को ही जन्म 
देती है। '' 

ससार मे व्यक्तियों, की संख्या सीमित है,किन्तु 
उनकी इच्छाए अ्रनत्त एवं असीमित है जिन्हे प्रगप्त 
सीमित साधनों के द्वारा सन्तुष्ट, नही किया जा 
सकता । सुख साधनतो , के प्रति असीमित इच्छाओं 
का उद्दे लन-ही वर्ग संघर्ष एव-विश्वतघर्ष का जन्म- 
दाता है। वर्ग सेघर्ष का अञ्रभाव। तथा विश्वशान्ति 
को सुरक्षित एवं स्थाग्री बनाने के लिए वह 
भ्रावश्यक है कि मनुप्य अपनी इच्छाओ को सीमित 
करे । 

भौतिक जगत की वे वस्तुएं जिन पर व्यक्ति 
यथा देश का स्वामित्व होने के कारण वह सर्वेसामाध्य 
की श्रपेक्षा विशेष सम्माननीय एवं प्रभावशाली 
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माना जाता है वे है जमीन जायदाद, महल, मकान, 
धन आंदि । यही बाह्य परिकर ही व्यक्ति या देश 
को स्वार्थी बनाता है क्योकि इस परिकेर का सचय 
बिना किसी मनुष्यों को कष्ट दिये सम्भव नहीं है । 
इस कार्यूं मे प्राणियों तथा मनुष्यों, का शोषण 
अनिवार्य है जो कि वर्ग सघर्ष तथा विश्व सधर्ष का 
जनक है । समाजवाद तथा साम्यवाद इसी के प्रति- 
रूप है। 


जब जब॑ भी किसी समस्या विशेष ते जन्म 
लिया, प्रवुद्धभानव ने उसके निराकरण के उपाय 
अवश्य खोज निकाले । कुशल' चिकित्सकों जिस 
प्रकार भ्रसाध्य रोग को क्रमश शमित करने का 
प्रयास करता है, ठीक उसी प्रकार आचार्य उमा- 
स्वामी तथा परवर्ती जैन' चिन्तकों मे से नीति- 
शास्व्कर प० आशाधर ने मानव-संमाज व्यवस्था 
एवं शान्ति को ध्यान मे रख कर व्यक्ति की सचेय- 
प्रवृत्ति जैसी बीमारी' से छुटकारा पाने के लिए 
पचाणुत्नत रूपी महोपधी प्रदान फी.। जिसे इस 
प्रकार समझा जा सकता है-- 

(१) मनसा, वाचा, करमंणा किसी प्रकार से प्राणी- 

मात्र के प्रति अहितकारी कार्य न करना । 


ज्ल्््््््ल्््स््ल्लच्ल्ल्ल्स््यस्य्ल्य्लस्ल्ल्ख्ल्स्च्स््स्सय्््य्य्य्य्य्््ख््थ्ल्स्ः 


परिग्रह परिमाणत्रत श्रीर समाजवाद 


प्राय प्रयत्त साध्य हैं जब कि असदुक्रार्ये सहज एंव 
आकर्षक होते है । 


श्रमद्‌ कार्यो मे प्रवृत्ति सर्देव विध्वसात्मक होती 
हैं। अत समाज मे एकहरूपता लाने के लिए ब्रतो 
की उपायदेयता स्वय सिद्ध है । व्यक्ति समाज की 
एक इकाई है । अनेक व्यक्तियों के मेल से समाज 
क्रा निर्माण होता हैं । जिम समाज में जिस स्तर 
के व्यक्ति को समाज को उन्नत रूप प्रदान करने के 
लिए प्रपने कर्तव्य के श्रनुल्प सदाशयी एवं नैतिक- 
गुणों का धारक होना चाहिए । समाज की सुव्य- 
चस्था, शान्ति सौहाद तथा सृजन के वातावरण के 
लिए नैतिक मूल्यों के निर्धारण की श्रावश्यकर्तो 
है, जिसके फलस्वरूप समाज मे विभिन्न वर्गों के भेद 
भाव से उत्पन्न होने वाले संघर्ष, अतिमचय की 
भावना ऊच नीच की भावना, दुराचरण, भू ठ- 
चोरी, हत्यायें तथा श्रन्‍्त में युद्ध आदि प्रलयकारी 
मनोवृत्तियों को रोफा जा सकता है, सुधारा जा 
सकता है क्योंकि इन सभी बुराईपो क्री जड एक- 
सात भौतिकवादी दृष्टिकोण है । 


वतमान युग में भोतिक मूल्यों के आधिक्य के 
कारण सामाजिक, राजनेतिक तथा झ्राथिक वाता- 
परण भी पूर्ग्त भौतिकता से प्रभावित होता जा 
रहा है । फलरवरूप सर्दन केवल श्रर्थ की प्रतिप्ठा 
तथा मतिकता फी उपेक्षा की जा रही है। “ सर्वे 
गुणा; काचनमाश्रयस्ति” के अनुसार श्रर्थ की ही 
प्रधानता है। प्रत्येण व्यक्ति काले या संफ्द 
माध्यमों से लक्ष्मीपति बनमे का प्रयास फर स्हा 
है । परतेसान संम्ब-ससार को अजंकृत करने बाले 
ससतियों पी रूपसज्णा, सौन्दर्य प्रसाधन और उनयवे 
सरोरजन मे साधन उपस्यास, नाटक, सौटकी, 
सितेमा, बजब, भोटन की विदिध सामग्री एव 
म्याप, दिला, परिधान का हगी सा उस सबभे 


छापार पर शिमितत समाण का बारावरण सनसा 


शक 
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वाचा, कर्मणा व्यभित्रार एवं द्वराचरण का साधन 
वन गया है। नतिकता को ताक मे रखकर युद्ध 
और शोपण का विश्व व्यापी दौर चल रहा है । 
ग्राज के युग में जीवन की परिभाणायें बदलती 
जा रही है। आजफून “जीने की अपेक्षा भोग- 
विलास मे--अनियन्त्रित रूप से सलग्न रहने का 
नाम ही जीवन है । तदर्थ घनोपार्जव के लिये 
नतिक तथा अनैतिक साधनो का प्रयोग किया जा 
रहा है। निर्घत->वर्ग श्रति निर्धन तथा श्रमीर 
वर्ग और घनिक बनता जा रहा है। शोषण का 
वाजार चारो ओर गर्म है। मजदूरवर्ग तथा पू'जी 
पतियों के बीच सघर्प ही इसका प्रतिफल होगा ॥ 
विस्तृत क्षेत्र में इसी के प्रतिरुव उपनिवेशवाद 
साम्राज्यवाद एवं युद्ध तथा अन्त मे जातीय एवं 
सास्कृतिक परम्पराजो का लोप हो जाता है। 
युद्ध से नागरिक जीवन अस्तव्यस्त हो जाता हे, 
सम्पत्ति का विवाश व्यापारियों में मुनाफा 
खोरी, चोर बाजारी, श्रतिसयह्‌ तथा घू सखोरी 
आदि ग्रनेतिक प्रवृत्तिया जन्म ले रही हूँ । ऐसी 
अवस्था मे यह निन्‍्तान्त आवश्यक है फ़ि समूचे 
विश्व मे पुन नैतिकता के मूल्यों की स्थापना की 
जाये तया मनुष्य फे भोतिकवादी दृष्टिकोण में 
परिवर्तन लाया जाय अन्यथा विज्ञान की बढती हुई 
विनाशकारी शक्तियों मानव जाति का कभी नाम 
जान समाष्व कर सकती हैं। अताब मनृष्य को 
अपने कर्त्तव्य दा जान करते हुए अपनी लालमाप्रों 
फो सयमित करना होगा। जिसका एक मात्र 
माध्यम अणुद्वतो का अनुमागा फरना ही है । अ्रणु- 
ब्रतो के माध्यम से व्यक्ति के सूधार के दाद समाज 
तथा विश्वशुयार फिप्रा जा समझना है । 


अग्पुप्रत झुटुम्ब, समाण, राष्ट्र छोर विप्य के 
किक नम हा ०५ 

मन धर र म्सू दा रु हट प्ले शातदि $% 5०" 
मनूएरते एवं समम्स प्राणियों फ्रे प्रति रँहिनल के 
बह, यार ्। ममिफ ग र्प्रा न्क जी आक र्ड्ड मनप्य न 
च्युवद्वार पा सततक्न नारद हू । यार न्प्य सम 
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डे ब्यो। दी व्यवस्थित स्थारगटा गया नाम हो प्रणु- 


परिग्रह परिमाणत्रत और समाजवाद 


परिग्रह॒ के दोष 


जैसा कि पहले कह चुके है कि परियग्रह हो 
अनन्त अनर्थो का मूल है । व्यष्टिगत, समष्टिगत, 
देशगत भ्रथवा विश्वव्यापी जिन्होंने सघ् हुए है 
वे सभी अतिसग्रह, ममत्व भाव तथा दुराग्रहवादिता 
के कारण ही हुए है। प्रसिद्ध नीतिशास्त्रकार 
आशाधर ने परिग्रह जन्य दोषो को इस प्रकार 
स्पप्ट किया है जिस प्रकार रात्रि में अन्धकार 
बढता है वेसे ही मानव-समाज मे परिग्रही व्यक्ति 
के प्रति श्रविश्वास बढ़ता है। अग्नि को बढाने के 
लिए जिस प्रकार घी सहायक होता है उसी प्रकार 
पदार्थों के प्रति मोह या तृष्णा को प्रज्वलित 
करने लिए परिग्रह सहयोगी होता है तथा व्यक्ति के 
मानस सागर में इच्छाओ के ज्वार आने लगते है | 


परिप्रह परिमाण ब्रत के श्रतिचार 


परिग्रह की सूक्ष्म एवं स्पष्ट विवेचना करते 
हुए गरहस्थ धर्म शास्तकार आशाधर ने कहा--- 


वास्तु क्षेत्र योगात्‌ दधनधान्ये बन्धनात्‌ कनकरूप्ये । 


दानात्‌ कुप्ये भावान्न गवादी गर्भतो मितिमतीयातू ॥। 
सा धर्मामृतर४डी ४ 


अर्थात्‌ १-वास्तु क्षेत्र योग, २-धन घान्य 
बन्धत, ३-कनकरूप्यदान ४-कुप्पभाव तथा ५- 
गवादिगर्भ के विषय में निर्धारित मर्यादा का 
उल्लधन करना परिग्रह परिमाण ब्रत के श्रतिचार 
नामक दोष होने से नैतिक अपराध है। 


१. क्षेत्र वास्तुयोगातिचार 


वास्तु अर्थात्‌ घर, ग्राम, नगर या देश की 
मर्यादा का उल्लघ न करना । यथा घर की मर्यादा 
लम्बाई, चौडाई तथा सख्या सीमित होने पर उसे 
दो या तीन मजिला बनवाना श्रथवा दो मकानों 
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को मिलाकर एक कर लेना । दूसरे देशो की सीमा 
से अपने देश की सीमा निर्धारित करना। तगरो 
ओर ग्रामोी को राजाओ द्वारा अपने राज्य मे 
मिला लेना । 


२ धनधान्य बन्धनातिचार 


घन-गणिम, घरिम, मेय और परीक्ष्य के भेद 
से चार प्रकार का है । व्यक्तिगत तथा व्यापारिक 
हष्टिकोण को ध्यान मे रख कर सीमोल्लघन के 
भय से कभी-कभी व्यक्ति अपनी सम्पत्ति को अपने 
पास न रख किसी दूसरे के सरक्षण मे रख देता 
है । व्यापारी अपना माल दूसरे व्यापारी के यहा 
बन्बक करा देता है । इस तरह वस्तुग्नो की प्राप्ति 
के अभाव में सामान्य जनता को बहुत कष्ट का 
सामना करता पडता है तथा आवक कम होने से 
वस्तुओं के मूल्य भी बढ जाते है । जीवनोपयोगी 
वस्तुओं का अतिसग्रह करना मानवता का हनन 
करना है । 


३ कनकरूप्यदानातिचार 


सोना, चादी को सीमाति रोक के भय से 
दूसरो परिचितो के पास रख देना श्रथवा छोटे 
गहनो को बढ़ा लेना या जमीन में ग्राड देना 
आदि । 


४ कुप्यभावातिचार 


स्वर्ण तथा चादी से भिन्न ताम्वा, पीतल, 
बास, लकडी मिट्टी श्रादि तथा इनसे बने हुए उप- 
करणो का व्यापार या प्रयोग करना तथा सीमा- 
तीत होने पर उन्हे दूसरो के पास सुरक्षित रखना । 


पर, गवादि गर्भातिचार 


गाय, भैस आदि के गर्भावान होने पर सीमा का 
उल्लंघन होते भी पशुझ्नो को रसना। बाचार्य 


परिग्रहण परिमाणुत्रत और समाजवाद 


है | श्रतएव स्वार्थवद्ध दृष्टि होने से ऐसा व्यक्ति 
साम्यवाद का कभी पोषक नही हो सकता । ऐसे 
ही भेद-भाव को दूर करने के लिए प्लेटो ने पारि- 
वारिफ़ साम्यवाद को निम्न आधारो पर खडा 
किया है-- 


(१) सरक्षक वर्ग की पारिवारिक सस्था की 
समाप्ति । 


(२) पति-पत्नी के सम्बन्धो का अन्त । 


(३) स्त्री पुरुष का सम्भोग सयोग केवल देश के 
लिए अ्रच्छी सन्तान प्राप्ति हेतु । 


(४) उत्पन्न बच्चो पर समाज का अभ्रधिकार | 
(५) सम्राट पूर्णत ब्रह्मचारी तथा (६) उत्पादक वर्गे 
पर किसी प्रकार का बन्धन नही । 


इसी प्रकार के साम्यवाद की कल्पना अप्रा- 
योगिक ही नही हास्यास्पद भी है। क्योकि ऐसा 
करने से समाज स्वत दो भागो में विभक्‍त हो 
जायेगा और समाज मे अश्रप्टाचार फैल जायेगा। 
मनुष्य केवल मशीन के एक पुर्जे की तरह ही अस्ति 
व्वहीन हो जायेगा । समाज शास्त्री वीसेज के 
अनुसार-“परिवार एक आंधघारभूत एवं सा्वभौमिक 
सस्था है । प्रत्येक समाज का जीवन इसी पर निर्भर 
है । अतएव इसे समाप्त नही किया जा सकता । 


रूस, चीन अ्रमेरिका जैसे भौतिकवादी प्रगति- 
शील देशो मे प्रचलित उपरोक्त वादों से भारतीय 
प्रवुद्ध विचारक भी अप्रभावित नहीं रह सके । 
उन्होने प्राचीन सारतीय नीतिशास्त्रो के परिप्रे क्ष्य 
तथा सस्कृति क परिवेश से प्रजातस्त्रात्मक राज्य 
की कल्पना को सृत्त रूप प्रदान किया । भारतीय 
सविधान व्यक्ति को अपने वहुमुखी विकास के 
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समान रूप से के अवसर प्रदान किये है। 
महात्मा गाधी ने भी अपने सर्वोदिय सिद्धात के द्वारा 
व्यक्ति को उसके सर्वागीण विकास के लिये अपनी 
एक निजों परिकल्पना प्रदान की है। इसके अन्त- 
गंत वर्ण तथा वर्गह्दीन समाज में ग्रामीण स्व- 
राज्य का आधार अहिसा एवं प्रम को ही 
बनाया है। 


परिग्रह-परिभार ब्त एवं समाजवाद 


वर्तमान विश्व मे प्रचलित समाजवाद, व्यक्ति 
के विकास के प्राचीन मार्ग का ही एक नया रूप 
है । भारतीय चिन्तको ने अपरिग्रहवाद के रूप मे 
इसे बहुत पहिले ही प्रतिपादित किया था। जिसके 
परिणाम स्वरूप ही विश्व में हुए अपने उतगर-चढाव 
के वाद ही मानव जाति शाति से जी सकी । 
२४५०० वर्ष पूर्व भगवान महावीर ने “जीओ और 
जीने दो” का सिद्धात का प्रतिपादन मानव के समान 
रूप से विकास को ध्यान मे रखकर किया था ! 
आचार जिनसेन के श्रनुसार मनुष्य जाति एकव 
जातिकर्मोदयोद्मवा' श्रथ/त मनुष्य मात्र में देश 
गत, जाति या वर्णशंंगत कोई भेद नहीं प्रत्युत मानव 
मात्र की एक ही जाति है। अतएवं सभी को अपने 
विकास के साधन एवं श्रवसर मिलना चाहिये । 


परिग्रहपरिमाण क्तानुसार पदार्थों के सग्रह 
की मर्यादा का विधान हे । साथ ही अपनी आव- 
श्यकताओशो से अधिक सग्रहीत वस्तुओं को उन्हे 
जिनके पास उतका अभाव है, प्रदान कर देना 
चाहिये। “अनुग्रहार्थ स्वस्थातिसगों दानम्‌/ 
उपरोक्त कथन की पुष्टि करता है। तात्पर्य यह है 
कि प्रत्येक मनुष्य अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति 
से अधिक सग्रह न करे जिससे समाज के अच्य 
सदस्यो की आवश्यकताये भी पूर्ण हो सके | इस 
तरह साम्यवाद, समाजवाद एवं सर्वोदियवाद अपने 


जन दर्शन में स्पाहाद सिद्धान्त के अन्तर्गत 





जैन दर्शन या आहंत दर्शन मे सामान्य रूप 
से यावत्‌ सत्‌ को परिणामी नित्य माना गया है। 
उत्पाद, व्यय और प्रौव्य लक्षण वाला सत्त्‌) होता 
है, प्रत्येक सत्‌ भ्रनन्‍्त धर्म विशिष्ट कहा गया है। 
इस अनन्त धर्म विशिष्ट सत्‌ का यथार्थ रूप में 
प्रतिपादन करने वाला या एक धर्म मुखेन उस सत्‌ 
रूप पदार्थ मे रहे हुए अनन्त धर्मों को एक साथ 


१. “उत्पादव्ययप्रौव्ययुक्त सत्‌”-तत्वा० सू० अ० ५ 


२ “प्रमाण नयेरघिगम ? तत्वा० सू० श्र० १ 


शेष पृष्ठ १४० का 
के लिए जैन सस्क्रति की देन है। प्रत्येक जैन 
व्यक्षित आनसक्तभाव से सम्पत्ति का सचय करता 
है तथा समय श्राने १र बर्णागत एवं घ॒र्मगत भेद 
भावों की भूल कर मानवत्ता की रक्षा के लिए 
सर्वस्व समरपित कर देता है। चक्रवर्ती भरत तथा 
राजधि जनक ऐसे ही परिग्रह-प्रमाणन्नती थे जिहोने 
अपार सन्पत्ति के वीच रहते हुए भी उससे अशमात्र 
भी ममत्व नही रखा | प्रत्येक जैन ग्रहस्थ देवदर्शन 
के साथ ही अपनी ली गईं मर्यादा का स्मरण तथा 
अनुसरण करने की प्रतिज्ञा करता है साथ ही 
भ्रधिक वस्तुओ को नि.सकोच दूसरो को प्रदान 


प्रमारा ज्ञान का विषय 


प० मूलचन्द जन शास्त्री 





० >> मीन तन +>- 


विषय करने वाला प्रमाण है--प्रमाण वह स्फार 
प्रकाश वाला दीपक है कि जिससे पूर्ण प्रकाशित हुई 
वस्तु का कोई भी श्रश अज्ञान नही रह पाता है । 
यद्यपि जैन दाशनिको ने पदार्थ के मौलिक रूप को 
जानने के लिये दो साधनों का उपदेश दिया है, 
परन्तु उनमे से प्रथम साधन द्वारा ही ऐसा है जो 
स्थाह्माद सिद्धान्त की शिखर पर पूर्णंकलश की तरह 











करता है। उसकी यह॑भावता सच्चे समाजवादी 
होने को प्रमाणित करती है । 
क्षेम सर्वप्रजानां प्रभवतु वलवान॑-धा्मिको 
भूमिपाल 
फाले काले च सम्यक वर्षतु मघवा व्याधयो 
यान्तु नाशम्‌ ॥। 
दुिक्ष चौरमारी क्षणमपि 
मास्ममूज्जीवलोके । 
ज॑नेन्द्र धर्मंचक्र प्रभवतु सतत सर्वंसौखूय 


प्रदायी ॥। 
कक 


जगर्ता 


जैन दर्शन में स्याद्राद सिद्धान्त के अन्तर्गत प्रमाण ज्ञान का विपद 


गुण के साथ वस्तु में रहे हुए अन्य अविवल्षित- 
नास्तित्व-प्रवक्तत्य श्रादि अनेक गुणो की अभेद- 
चूत्ति एवं अभेद का उपचार लेकर परस्पर में 
अभिवनता की ओर है। तात्मयं इसका इस 
प्रकार है--जीवादिक वस्तुओ में जिस समय 
अस्तित्व गुण वर्तमान हे उसी समय उसमे और भी 
भ्रवन्त गुण मौजूद है। ऐसा तो हे नही कि जिस 
समय अस्तित्व गुण मौजूद हो उस समय प्न्य अशेप- 
गुण उनमे मौजूद न हो। जब पुत्र ऐसा कहता है 
कि “यह मेरा पिता है नो पितृत्व धर्म की 
उपस्थिति में और जो पतित्व भागिनेयत्व, पितृ- 
व्यत्व, आदि धर्म है वे भी उममे उस समय रहे 
हुए हैं। नय की दृष्टि मे ही वस्तुगत अन्य अविव- 
क्षित धर्म गौणता की कोटि मे प्रक्षिप्त हो जाते है 
और प्रमाण की दृष्टि मे ये ही सब धर्म एक गुण 
के प्रतिपादन द्वारा सबके सब उसी समय ग्रहीत 
कर लिये जाते है ।* इस तरह काल की अपेक्षा 
लेकर एक चिवक्षित हुए धर्म के साथ श्रन्य अविव- 
क्षिति धर्मों की भ्रभेदवृत्ति* बन जाती है । अस्तित्व 
भुण जिस प्रत्गर जीव का स्वस्ाव है उत्ी प्रकार 
ग्रौर भी शेप धर्म उसके स्वभावरूप हे। आत्म 
स्वरुप है, यह आत्मरूप की अपेक्षा से उस विव- 
छ्ित धर्म के साथ अन्य अविवक्षित् गुणो की 
अभेदवृत्ति है। जिस प्रकार जीवादिक वस्तुए 
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विवज्षित हुए अस्तित्व धर्म की आधारधूत है, उसी 
प्रकार वे और भी धर्मो की जो उसमे रहे हुए हैं 
आाधारभत है । इस तरह यह आधार को लेकर 
उस अस्तित्व के साथ अन्य धर्मो की अ्रभेदवृत्ति 
है | जीवादि दुतधर्मों को ग्रहण कर लेता है । इस 
प्रकार सातो में से एक क्रिसी-किसी धर्म की मुख्यता 
से समान धर्मो के ग्रहण करने मे प्रमाण सप्त 
भगी घटित हो जाती है । शका-भग सात ही होते 
है इसका कारण क्या हे ? 


उत्तर--जानने चाले के प्रश्त सात होते है 


प्रभ--सात प्रकार के प्रश्त होने मे कारण क्‍या 


है ? 


उत्तर--सात प्रकार की जिज्ञासा । 
प्रशन--सात प्रकार की जिज्ञासा क्‍यों होती है ? 
उत्तर--क्योकि सात प्रकार के सशय होते है । 


प्रश्न सात ही प्रकार के सशय होने मे क्या कारण 

हे? 

उत्तर--सात प्रकार के संगय होने का कारण उसके 
विपयभूत सात प्रकार के वस्तुधर्मो का 
होना है । 








४ “अमाणप्रतिपततानत धर्मात्मक वस्तुन कालादिभिरभेद्यृत्ति-प्रधान्यादभेदोपचाराद्या यौगपधेन 


प्रतिपादता बच सकलादेश 


स्याद्धादरत्नाकार-स्याद्धादमजरी । 


६ “तन स्वाज्जीवादिवस्तु अस्त्यव इत्यन यत्कालमस्तित्वं तत्‌काला शेपा अन्तथर्मो वस्तुन्येक त्रेति तैपां 
कालेनाभेद वृति । यदेवारितत्वस्थ तदुणत्वमात्मल्प तदेवान्यायनन्त ग्ुणानामपरीति श्गत्मस्पेणा- 


भेदवृति , ये एवाधाराश्थों 


द्रव्यास्यो $ स्तित्वस्थ. स॒ एवान्यपर्योणामित्यथेनाभेदवुति , य 


एवाविप्वगू नाव कथचित्‌ तादात्म्यलक्षण: सवधों ६ स्तिस्वस्थ स एवं गीप विशेषाणामिलि सबवेना 
भेदवृति , य एव चोपकरो 5 स्तित्वेन स्वानुरक्तत्वकरगा स एवं शेपरपि गुग्गौरित्युपकारेशामेदवृति , 
य एयगुशिन सबधी देश क्षेत्र लक्षणों 5 स्तित्वस्थ से एवान्य मुस्गानासिति गुणि देशेनाभेद बृति 


एस्यादि-स्याहाद मंगरी पू० २८४ । 


शैका 


उत्तर 


जैन दर्शन में स्थाह्वाद सिद्धान्त के अन्तर्गत प्रमाण ज्ञान का विषद 


को ग्रहर करते की ओर है तो वह दृष्टि 
अर शग्राहीनय रूप है । 


प्रमाण सप्तभगी मे और नय सप्तभगी में 
जो स्यात् शब्द का प्रयोग होता है सो नयसप्त 
भगी में तो यह उचित है क्योकि वहा यह 
शब्द प्रतिपादित हुए उस घर्म की मुख्यता 
बतलाता है और शेष अविवक्षित घ॒र्मो की 
गौणता । प्रमाण सप्त भभी में तो यह बात 
नही । क्योकि विवक्षित एक धर्म के द्वारा 
श्रव्य अविवक्षित हुए धर्म ग्रहीत ही हो जाते हे 
है अत इसका प्रयोग यहा निरर्थक ही 
प्रतीत होता है क्योकि यहा किसी भी धर्म 
की मुख्यगाणा विवक्षा नही है । 


पहिले हमे यह समझ लेना चाहिये कि 
वाक्य के साथ जोडा गया यह “स्थात्‌” 
किस अर्थ का कथन करने वाला हे--स्यात्‌ 
शब्द अव्यय-निपात-रूप है और यह किसी 
अपेक्षा, कोई एक हृष्टि, कोई एक धर्म की 
विवक्षा इस अर्थ का द्योत्तकव या कथक है । 
यह शायद, भ्रमचाद, अनिश्चयवाद, सम्भ- 
वाद आदि का कथक नही है। “स्थात्‌? 
शब्द से यह ज्ञान हो जाता है कि वस्तु 
केवल उस विवक्षित धर्म वाली ही नहीं है 
किन्तु इससे अतिरिक्त और भी धर्म इसमे 
विद्यमान है । परन्तु वर्तमान मे इस घर्म की 
विचक्षावश मुख्यता हो रही है | एतावता 
अन्य अशेष विद्यमान धर्मों का इसमे अभाव 
नही है। विवक्षित घ॒र्म यदि यह समभता 
हो कि मे ही इस समय इस बस्तु में मुख्य 
रूप से विवक्षित हुआ हू | श्रत मेरा ही 
सर्वदा इस पर एकच्छ॒त राज्य रहेगा सो 
“स्थात्‌” शब्द उसकी इस सबेहरा प्रवृत्ति 
को चुनौती देता है कि यह तेरा मन्तव्य 
क्षणिक है क्योकि यहा तो अन्य अनन्त घर्मो 


शक्रा 


उत्तर - 


श्ड्श 


का भी साम्राज्य है। मैं इसी बात को 
द्योतित करने या कहने के लिये बंठा हुआ्ा 
हु। मेरा सम्बन्ध विवक्षित धर्म से नहीं 
है। क्योकि उस्तका उल्लेख तो उस वस्तु 
में उस प्रयुक्त शब्द के द्वारा हो ही रहा 
है। मेरा सबन्ध तो इस वस्तु मे अविव- 
क्षित अन्य अशेष धर्मों से है। जब अन्य 
धर्म की विवक्षा होगी तब तुम अविवक्षित 
की कोटि भें पहुचा दिये जाग्नोगे । इस तरह 
यह ' सात शब्द विवक्षित धर्म की सबे- 
हरा प्रवृति को शमित्॒ करता है श्रौर वस्तु 
पर सर्वेदा के उसके एकाधिपत्य को तिय- 
मित् करता है । 


यह ॒स्यात्‌ शब्द अनेकान्त का द्योतक या 
वाचक है सो इसका क्‍या द्वद्य है ? 


जिस प्रकार अघकार में स्थित घटादिक 
पदार्थों का दीपक प्रकाशक होता है उसी 
प्रकार यह शब्द अस्ति आदि पदों हार 
प्रतिपादित अनेकान्त का द्योतक-प्रकाशक 
होता है यह कहता है कि वस्तु में अनेका- 
नूतात्मकता स्वामाविक है। श्रप्राकृतिक 
नही । घटादि रूप वस्तु का परिवार बहुत 
बडा है। वह इतना ही नही है कि जितना 
वह विवक्षित शब्द द्वारा प्रकट किया जा 
रहा है । 


वाचक पक्ष : जब “स्यात्‌” शब्द अनेकान्त का कथन 


शंका - 


परक होता है यह विवक्षित धर्म का 
कथन करता हुआ अविवश्षित घर्मो 
की रक्षा करता है । 


जब स्यात्‌ शब्दार्थ कथचित्‌ शब्द सदादि 
पदों हारा कथित श्रर्थ का द्योतन ही कर 
देता है तो फिर वाक्य मे इसके प्रयोग की 


१० 


मध्यकालीन हिन्दी जैन कथियों की द्रष्टि में 


स्व-पर का विवेक भेद विज्ञान कहलाता है। 
उसका प्रकाश आदि काल से लगे हुए जीव के कर्म 
और मोह के नष्ट हो जोने पर होता है। सम्यक्‌ 
दृष्टि ही भेद-विज्ञानी होता है। उसे भेदं-विज्ञान 
सासारिक पदार्थों से ऐसे पृथक्‌ कर देता है जंसे 
अग्नि स्वर्ण कटिट्का आदि से भिन्न कर देती है ।* 
रूपचन्द इसी को सुप्रभात कहते है- “प्रभु मो को 
सुप्रंभात भयो” । वह मिथया भ्रम, मोह, निद्रा, 
क्रोधादिक कषाय, कामविकार श्रादि नष्ट होने पर 
प्राप्त होता है । यही मोक्ष का कारण है ।* 


भेद विज्ञान होने पर चेतन को स्वानुभव होने 
लगता है । अनयपक्ष के स्थान पर श्रनेकान्त की 
किरण प्रस्फुटित हो जाती है, श्रानन्द कन्द अमन्द 
मूति में मन रमण करने लगता है।* इसलिए 
भेदविज्ञान को “हिये की आखे? कहा गया है। 


'एरश्णशणणणणणणणनानाथननआनआआआआआआआाआाााआनाणाशणणणनणणनाआाआआाश्रशणशणणणननणणणननानाआआआआआआआनननाशनानाााााााााकआइआ अनबन शक कल क ली ननि शक कई 


नाटक समयसार, जीवद्वार, २३ 
हिन्दी पद सम्रह पृ० ३६ 

वही पृ० ३६-३७ 

वही बनारसीदास, पृ० ५६ 
नाटक समयसार-जीवद्वार ३२ 
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भेद-विज्ञान 


[]डा० (श्रीमती) पुष्पलता जैन, नागपुर 








जिसके प्राप्त होने पर अमृतरस बरसने लगता है 
और परमार्थ स्पष्ट दिखाई देने लगता है ।* जैसे 
कोई व्यक्ति धोबी के घर जाकर दूसरे के कपढे पहन 
लेता है और यदि इस बीच उन कपडो का स्वामी 
आकर कहता है कि ये कपडे मेरे है तो वह मनुष्य 
अपने वस्त्र कां चिन्ह देखकर त्याग बुद्धि करता है, 
उसी प्रकार यह कर्म सयोगी जीव परियग्रह के 
ममत्व से विभाव में रहता है भ्रर्थात्‌ शरीरादि को 
अपना मानता है । परन्तु भेदविज्ञान होने पर जब 
स्व-पर का विवेक हो जाता है तो वह राग्रादि शावों 
से भिन्न अपने स्व-स्वभाव को ग्रहण करता है ।* 


जिस प्रकार आरा काष्ठ के दो खण्ड कर देता 
है, श्रथवा जिस प्रकार राजहस क्षीर-तीर का पृथक- 
करण कर देता है उसी प्रकार भेद-विज्ञान अपनी 
भेदक शक्ति जीव और पुद्गल को जुदा जुदा करता 


भध्यकालीन हिन्दी जैन कवियों की द्रष्टि मे भेद-विज्ञान 


भैय्या भगवतीदास ने “जैसो शिवखेत तेसौ देह मे 
विराजमान, ऐस लखि सुमति स्वभाव मे प्रगति 
है ।१3 कहकर “ज्ञान बिना बेर बेर क्रिया करी 
केर फेर, कियो कोऊ कारज न आतम जतन को 
कहा है ।१४ कवि का चेतन जब अनादिकाल से 
लगे मोहादिक को नष्ट कर अनन्तज्ञान शक्ति को 
पा जाता है तो कह उठता है 


“देखो मेरी सखीये आज चेतन घर आवे । 
फाल अनादि फिर॒यो परवश ही अब निज 
सुधहि चितावे ॥१४ 


भेद विज्ञान रूपी तरुवर जैसे सम्यक्त्व रूपी 
घरती पर ऊगता है तो उसमे सम्यगूदर्शन की 
मजबूत शाखाये आ जाती है, चरित्र का दल लहलहा 
जाता है, गुण की मजरी लग जाती है, यश 
स्वभावत चारो दिशाओं मे फल जाता है । दया 
चत्सलता, सुजनता, आत्मनिनन्‍्दा, समता, भक्ति, 
विराग, धर्मराग, त्याग, धैर्य, ह॒पें, प्रवीणता आदि 
अनेक ग्रुणमंजरी मे गू थे रहते है ।१६ भूघरदास 
को भेदविज्ञान हो जाने पर आश्चर्य होता है कि 
हर आत्मा मे जब अनन्तज्नानादिक शक्तिया है तो 
ससारी जीव को यह बात समझ में क्‍यों नहीं 
आती । इसलिए वे कहते है * 


पानी बिन मीन प्यासी, मोहे रह रह आवे 
हासी रे ॥) ५ ' 


१४६९ 


चानतराय आत्मा को सबोघते हुए स्वय 
आ्रात्म रमण की ओर भूक जाते है और उन्हे 
आत्मविश्वास हो जाता है कि “अब हम अमर भये 
न मरेंगे”?। भेद विज्ञान के द्वारा उनका स्वपर 
विवेक जाग्रत हो जाता है और अत्मानुभूतिपूर्वक 
चिन्तन करते है। श्रब उन्हे धर्म चक्षुओ की भी 
आवश्यकता नही । अब तो मात्र आ्रात्मा की अनच्त- 
गुणशक्ति की ओर हमारा ध्यान है । सभी वैभाविक 
भाव नष्ट हो छुके है और आत्मानुभव करके ससार 
दुख से जुटे जा रहे है 

हम लागे आतमराम सो । 


विनाशीक पुद्गल की छाया, कौन रमे घन- 
चाप सौ ॥॥ 


समता सुख घट में परगास्थों, कौन काज है 
काम सौ । 


दुविधाभाव जलाजुलि दोनौ, मेल भयौ निज 
स्वास सौ । 


भेद ज्ञान करि निज पर देख्यो, कौन विलोक 
चाम सो ।। 


उरे पर की वात न भाव, लौ लागी गुण- 

ग्राम सौ ।। 

विकल्प भाव रक सब भाजे, भरिि चेतन 

अभिराम सो । है 

'द्यानत' आतम अचुभव करि कं, छूटे भव-दुख 

घाम सौ । 5 

कवि छतन्नपति ने भी भेदविज्ञान के माहात्म्य 
का सुन्दर वर्णन किया है ।)* 59) 0 
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जैन धर्म मे मूति-पूजा 


इन घटनाओं का विस्तृत वर्णान श्राचार्य रविषेण ने 
किया है ।१ यह भी उल्लेख आता है कि एक वार 
हनुमान मेरु पर्वत की बन्दना के लिये श्रक्षत्रिम 
जिन चैत्यालयों की वन्दना करके जब वे भरत क्षेत्र 
को वापस लौट रहे थे तब श्राकाश में विलीन 
होती हुई उल्का को देख कर ही वह ससार से 
विरक्त हुए ।* मूर्ति स्थापना और पूजा का महत्व 
बताते हुए रत्रिपेणाचार्य ने लिखा है-- 


“जो जिन भगवान की झ्ाकृति के श्रनुरूप जिन 
विम्व बनवाता हे, तथा जिनेन्द्र भगवान की पूजा 
श्रौर स्तुति करता है उसके लिये कुछ भी दुर्लभ 
नही है ॥३ 


झ्राचार्य रविपेण सातवी शताब्दी के विद्वान 
थे। सातदी ही शताब्दी मे रचित एक अन्य ग्रन्थ 
परमात्म प्रकाश! मे कहा गया है कि-- 


“तूने न तो साधुओ्रो को दान दिया, न जिनेन्द्र 
भगवात की पूजा की और न पच परमैप्ठी को 
नमस्कार ही किया, फिर तुमे मोक्ष का लाभ 
पौसे हो '""११९००*०+*९ १ 


इसी शताब्दी मे रचित जटासिहनंदि के 'वराग 
चरित' (मर्म २२) में जिन पूजा के महत्व के साथ 
जिनदिम्म और जिनालय निर्माण का भी बडा 
हृत्य बताया है। आचाये अमितगति ने जिनेन्द्र 
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की अग्ुष्ठ प्रमाण प्रतिमा पधराने वाले को भी 
अविनाशी लक्ष्मी की प्राप्ति का पात्र कहा है । 
आचार्य पदमनंदि ने तो उससे भी आगे वढकर 
बिल्व पत्र के आकार के मन्दिर मे जौ के दाने के 
वरावर मूर्ति की शान्तिपूर्वक स्थापना करने वाले 
को ऐसे पुण्य का पात्र कहा है जिसका वर्णन करने 
में सरस्वती भी असमर्थ हे । 


श्रीमान्‌ पडित कैलाशचन्द्र जी शास्त्री सिद्धाता- 
चार्य मे उपासकाध्ययन की प्रस्तावना में * इस 
विषय का विशद विवेचन करते हुये लिखा है कि “यह 
सहज रूप मे कहा जा सकता है कि मूर्ति पूजन की 
परम्परा जैन धर्म मे बहुत पुराने समय से चली झा 
रही थी, झौर उत्तर काल में तो जिन प्रतिमा और 
जिनालयो का निर्माण बहुतायत से होने लगा । 
जब भारत पर मुसलमानों के आक्रमण होने लगे 
और मन्दिर तथा मूतिया तोडी जाने लगी तो 
उसकी प्रतिक्रिया के रूप मे भारत में मन्दिरों और 
मृतियों के निर्माण पर पहिले से ही अधिक जोर 
दिया जाने लगा । ग्यारह॒वी शताब्दी के बाद का 
युग तो इन प्रवृत्तियों के चरमोत्कर्प॑ का युग रहा । 
इसी युग मे प्रतिष्ठा पाठो आदि की रचना हुई और 
पूजा साहित्य का भी विशेष रूप से सृजन हुआ । 


सोमदेव सूरि ने अपने उपासकाध्ययन में तो 
जैन मूति पूजा का बडा ही सागोपाग विधि- विधान 





१ पद्म पुराण पर्व ६५, ६६ एव ६७। 
२, आचार्य रविषंण, पद्मपुराण पर्व ११२ 
३. शिनविभ्व जिनाकार जिनपूजा जिनस्तुतिम्‌ । 


ये फरोति जनस्तस्य न किद्धि दुलर्स भवत्‌ (परद्मपुराण पर्व १४ श्लोक २१३) 
४. दाण ण॒ दिण्णऊक सुनिवरहु, णवि पुज्जिड जिसणाहु, पचण उदिउ परमगुरु, किमु होमइ सिवलाह | 


(परमात्म प्रकथ १६८) 


५. स्ानपीठ से प्रकाशित उपासकाध्ययन प्रस्तावना पृष्ठ ४घ-४६-५४० 


जैन धर्म में मूरति-पूजा 


उक्त क्लिग जिन की प्रतिप्ठा थी । कलिंग नगर के 
निकट कुमारी पर्वत पर भगवान महावीर का 
समवशरण आया था । इस पावन घटना की स्मृति 
में उक्त स्थान पर स्तूप आदि स्मारक बनाये गये 
थे और मुनियों के निवास के लिये भ्रुफाये भी 
निर्मित हुई थी, जो सम्राट खारवेल के समय्र के बहुत 
पूर्व से वहा विद्यमान थी । प्री० बनर्जी का भी 
यही मत है ।* 


यही कॉलिंग जिन अग्रजिन! के नाम से भी 
प्रसिद्ध थे । वीर निर्वाण संवत्‌ १०३ (४२४ ई० 
पूर्व) में मगध नरेश नदिवर्धव कलिग पर आ्राक्रमण 
करके राजधानी मे प्रतिष्ठित इस भव्य मूर्ति को 
श्रपते साथ उठा ले गया था । कालास्तर में सम्राट 
खारबेल ने अपने राज्य के वारहवे वर्ष ये मगध 
को जीत कर इस मूर्ति को बडे समारोह पूर्व वापस 
ले जाकर यथा स्थान पुनेस्थापित किया था। 
कलिंग सम्राट खारवेल की इस पराक्रम पूर्व विजय 
को उल्लेख खण्डगिरी की हाथीगुफा मे प्राकृत के 
एक शिलालेख से किया गया है। इस घटना से 
अ्रनेक महत्व पूर्ण बाते सिद्ध होती है । एक तो यह 
कि ननन्‍्दकाल, श्रथांत्‌ ईसा पूर्व पाचवी चौथी 
शताब्दी में, जेन मूर्तियों का निर्माण कराकर उनकी 
पूजा प्रतिष्ठा किये जाने की परम्परा विद्यमान 
थी । दूसरे यह कि उस समय कलिग देश से एक 
प्रसिद्ध जैन मन्दिर व मूर्ति थी जो इस प्रदेश भर 
मे लोफ पूजित थी । तीसरे यह कि नन्‍्द सम्राट, 
जो इस ज॑न मूर्ति को अपहरण करके ले गया और 
उसे अपने यहा सुरक्षित रखा, अवश्य ही जेच 
घर्मावलम्बी रहा होगा व उस लोक पूजित जिन 
विम्व के लिये उसने अपने यहा भी जिनालय 
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बनवाया होगा । चौथे यह कि कलिय की जनता 
व राजकवश में उस जिन प्रतिमा के लिये बसवर 
दो तीन सौ वर्ष तक ऐसी अटृठ श्रद्धा बनी रही कि 
अवसर भिलते ही कॉलिंग सम्राट ने उसे वापस 
लाकर अपने यहा पुनर्स्यापित करने का महान्‌ कार्य 
किया । इस प्रकार जैन धर्म में मूर्ति पूजा का 
इतिहास सम्मत उल्लेख हमे ईसा पूर्व सातवी 
आठवी शत्ताब्दी में निरविवाद रूप से प्राप्त होता 
है ।)* 

मथुरा ककाली टीला 


तीसरी शताब्दी ईसा पूर्व के काल को यदि 
हम वर्तमान मान्यता के अनुरूप भारतीय मूर्तिकला 
का प्रारम्भ काल माने तो हमे ज्ञात होता है कि 
भारतीय भूतिकला के उद्भव और विकास की इस 
यात्रा मे जैन कलाकारो का उल्लेखनीय और महत्व- 
पूर्ण यागदान प्रारम्भ से ही रहा है और भारतीय 
मूरतिकला की कोई ऐसी विधा नही है, कोई ऐसा 
प्रकार नही है तथा कोई ऐसा काल नही है जिसका 
समर्थ एवं सम्पूर्ण प्रतिनिधित्व जैन कला मे प्राप्त 
न होता हो । 


इस काल की जो जैन मूर्तिया व शिल्पावशेष 
प्राप्त हुए है उनमे मथुरा के ककाली टीला से प्राप्त 
सामग्री अपनी प्राचीनता तथा अन्य कलागत 
विशेषताओ्रों के लिए सारे ससार मे प्रसिद्धि प्राप्त 
कर चुकी है। यहा प्राप्त शिलालेखों के आधार 
पर स्मिथ ने अपने भ्रन्थ मे लिखा है कि “मथुरा का 
यह देव निर्मित स्तूप भारत में वास्तुकला का सर्वा- 
घिक प्राचीन उदाहरण है । इससे प्राचीन कोई भी 
मातव निर्मित उदाहरण समूचे भारत मे कही भी 








६ डा० ज्योत्ति प्रसाद जेन--भारतीय इतिहास . एक हृष्टि पृष्ठ १८१ 
१० डा० हीरालाल जैन भारतीय सस्क्ृति मे जेनधर्म का योगदान प्रृष्ठ ३०७ 


जैन धर्म मे मृति-पूजा 


कुपाण काल और मौर्य काल मे, अथवा यो 
कहे कि ईसा पूर्व के निर्माण मे तीर्थकर प्रतिमाओं 
में चिन्ह या लाग्छन बनाने दी पद्धति नहीं थी। 
शासन यक्ष तथा यक्षिणियो का अकन भी तब तक 
मृति के साथ नही किया जाता था। गुप्त काल से 
मूर्तियों मे चिन्ह बनना प्रारम्भ हुआ श्र पूर्व मध्य 
काल (छठबी सातवी शताब्दी) से तो यह अनिवाय 
परम्परा ही हो गई । शासन देवियों को भी तीर्थ- 
कर के पादमूल में इसी काल से स्थान मिलना 
प्रारम्भ हुआ । 


गुप्त काल में देवगढ़, सीरा पहाड, नचना, 
राजधघाट-वाराणसी और मन्दसोर श्रादि में जैन 
मन्दिरों और मू्तियों का निर्माण हुआ । इस काल 
वी दर्जनों एक से एक सुन्दर और मनोज्ञ प्रतिमाए 
हमारे देश के अनेक सग्रहालयों मे सुरक्षित है । 


जैन मूत्ति निर्माण और पूजन प्रतिप्ठा की यह 
परम्परा तब से श्राज तक जिस उल्लेखनीय कला- 
त्मकता और निर्माण की विशेषता के साथ प्रवर्ते- 
मान है वह तो देश के उपलब्ध पुरातत्व से सहज 
ही स्पष्ट है । श्रवणवेलगोला मे गोम्मटेश्वर 
भगवान वाहुवलि की जगत्‌ प्रसिद्ध प्रतिमा इस 
परम्परा का एक भअद्वितीय और शानदार उदाहरण 
है । कारकल आदि मे भी बाहुबलि की बडी बडी 
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प्रतिमाए है । उत्तर भातर मे आहार, थूबोन जी, 
खजुराहो और बजरगगढ की शान्तिनाथ प्रतिमाओ 
की गणना भी इन्ही भे करता पडेगा । पदुमासन 
विराजमान मूत्तियो मे कुण्डलपुर, चान्दनपुर 
महावीर, तेवर, देवगढ़ तथा राजस्थान की सुन्दर 
संगमरमर की मूततिया उल्लेखनीय है । इन सब के 
साथ यथेष्ठ परिकर सज्जा और कथन उपकथन 
आदि से सम्बन्धित अकन भी प्राय हर जगह देखने 
को मिलते है । 


जन मन्दिरो के निर्माण की शव खना भी हमारे 
देश मे पिछले पन्द्रह सो वर्षो से अनवरत चली आ 
रही है। देवगढ के विविधता पूर्ण मन्दिर, खजुराहो 
के उत्कृष्ट कलायुक्त विशाल जिनालय तथा आवबू- 
देलवाडा, रनकपुर प्रादि के विशाल और विशिष्ट 
मन्दिर इस वात के प्रतीक है कि जैन सस्क्षति में 
मूति पूजन और मन्दिर निर्माण की परम्परा एक 
प्रमुख और प्राणवान परम्परा रही है। जब से 
हमारा इतिहास पाया जाता हे, या यो कहे कि 
जब से हमारा अस्तित्व पाया जाता है, तभी से 
मूर्ति पूजा की यह परम्परा हमारी धामिक आस्था 
थ्रौर आस्तिक्य भावना की अश्रभिव्यक्ति का बडा 
सहज माध्यम बन कर हमारे प्राणों से जुड़ी 


रही है । न 
कक 
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ध्यान द्वारा आत्म सिद्धि 


श्री रतनचन्द्र जेन रत्नेश 
एस. ए., एम एड, लासटा 





प्रत्येक धर्मं ध्यान का विशेष महत्व है । किसी 
न किसी रूप मे ध्यान की महिमा सब धर्मों मे 
गाई गईं है । कठोपनिपद्‌ को प्रसिद्ध श्रुति है.-- 

“पराड्चि खानि व्यतृणत्‌ स्वयम्भू 

स्तस्मान्‌ पराड, पश्यति नाच्तरात्मन्‌ । 


कश्चिद्धीर प्रत्यगात्मानमैक्ष -- 
दावृत्तचक्षुरमृन्वमिच्छुन्‌ ।। 


भ्र्थात्‌ मनुष्य स्वभाव से ही बहिमुंस होता 
है। वह आत्मदर्शन मे साधारणत प्रवृत्त नही 
होता । कोई घीर-वीर व्यक्ति ही ऐसा होता है जो 
इन्द्रियों के बाह्य विषयो से अलग, अन्तरात्मा के 
दर्शन (ध्यान) मे दत्तचित्त होता है । 


ऐसा साधक ही विभिन्न सीमागत धरातलो 
से ऊपर ऊठकर स्वय का अनुभव करता है। 


जैनधर्म मे भी मोक्ष (मुक्ति हेतु ध्यान की 
प्रेरणा की गई है) आचाये रामसेन अपने 
तत्त्वानुशआसन' (ध्यानशास्त्र) नामक ग्रन्थ मे 
फहते है । | 





९ भूमिका तत्वानुशासन पृ० १८। 
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“स च मुक्तिहेतुरिद्धो ध्याने यस्माद्वाप्यते द्विविधो४पि । 
तस्मादम्यस्वन्तु ध्यान सुधियः संदाउप्यपास्या55- 
लस्यम ॥३३॥। 


दोनो प्रकार का (निश्चय एवं व्यवहार) मोक्ष- 
मार्ग ध्यान से सघता है। भत, मुमुक्षुओ को 
आलस्य त्यागकर ध्यान का अ्रभ्यास करना चाहिए। 

डाक्टर मगलदेव ? शास्त्री के अनुसार “सब 
धर्मो मे निश्चय ही श्रध्यात्म की विशेषता यह 
रही है कि उसका नेतृन्च लौकिक स्वार्थ सिद्धि से 
असम्पृक्त तथां विश्व-कल्याण को चाहने वाले ऐसे 
मुनिजनो के हाथ मे; रहा है जो आतंरिक शत्र ओो 
पर विजय प्राप्ति का ब्रत धारण किए हुए थे) 
यह बात अन्य धर्मो मे देखने मे नही आती । यही 
कारण है कि श्रन्तद ष्टि और आत्मश्समीक्षण का 
जित॑ता श्रधिक विचार जैन धर्म के श्रध्यात्म ग्रन्थो 
में मिलता है उतनी माचा मे कदाचित्‌ श्रन्यत्र 
उपलब्ध नही होता । 


स्वर्गीय प० जुगलकिशोर जी मुख्तार 'युगवीर' 
(स्म्पादक एवं व्याख्याकार 'तत्वानुशासन') के 





ध्यान द्वारा आ्रात्म सिद्धि 


जीतनां--यहे सब ध्यान की उत्पत्ति>निष्पत्ति में 
सहायभूत सामग्री है' 


परिग्रह-त्याग, कषाय निग्नह ब्रतथारण तो 
सभव होता है पर मन एवं इन्द्रियो पर नियंत्रण 
कठिन है--अत ज्ञान और वेराग्य के द्वारा इन्द्रिय 
रूपी घोडो को वश में करना चाहिए । कहा भी 
है-+. - 
“अज्ञान वेराग्यरज्जुस्या नित्यमुत्पथ्वत्तिन' 
जितचिन्तेन शम्यन्ते घतु मिन्द्रिय-वाजित ॥७७॥7 


अत्त्म द्रव्य ही ध्येय-- 


ससार मे विभिन्न द्रव्य है परन्तु आत्म द्रव्य ही 

ध्यग्रे है । आत्मा सतू, चित्‌ एवं आनन्द स्वरूप है। 
: “सत्ति ही ज्ञातरि ज्ञेय ध्येता प्रतिपथते 
ततो ज्ञानस्वरूपीध्यमात्मा ध्येयतम स्मूंतत ॥ 


जाता के होने पर ही ज्ञेय ध्येयता को प्राप्त 
होता है इसलिए ज्ञान स्वरूप यह आत्मा ही 
ध्येयंतम-सर्वाधिक ध्येय है । इसो की उपासना या 
ध्यान करना चाहिए 


आत्म द्रव्य के ध्यान में पंचप रसेष्ठी प्रधान है- 


आत्मा के ध्यान भे वस्तुतः (व्यवहार से) पच 
परमेणष्ठी ही ध्यान किये जाने योग्य है। इनसे 
अरहत, श्राचार्थें, उपाध्याय शौर साधु परमेष्ठी 
सकल (शरीर सहित) है भौर सिद्ध परमेष्ठी निष्कल 
(शरीर रहित) हैं तथा स्वामी है । 


“#तन्नापि तत्वत पच घध्यातंव्या। प्रमेष्ठिन । 
चल्ार' सकलास्तेषु सिद्ध स्वामी तु निष्कल ।॥ 
सिद्धात्मक ध्येय का स्वरूप 

सिद्धों का स्वरूप एवं उनके ध्येय का स्वरूप 


१६७ 
निम्न प्रकार है-- 


“ग्रनन्त दर्शनज्ञानसम्थक्त्वादि गुणात्मकम्‌ । 
स्वोपात्तअनन्तर-त्यक्‌ू-शरी राउडकार धारिणम्‌ ॥॥ 
साकार च निराकारममूर्तमजरमरम्‌ । 
जिनबिम्बमिव स्वच्छ स्फटिक-प्रतिबिम्बितम्‌ ॥। 
लोकागम्र शिखरा55रूढ भुदृढ़-सुखसम्पदम्‌ । 
सिद्धात्मान निराबाघ ध्यायेन्निधूं तकल्मषम्‌ ।। 


“अ्रनन्त दर्शन, ज्ञान एवं सम्यक्त्व आदि गुखो 
से परिपूर्ण, स्वग्रहीत और पश्चात्‌ परित्यक्त ऐसे 
(चरम) शरीर के आकार का घारक है, साकार 
श्रौर निराकार दोनो रूप है, श्रमूरत्त है, श्रजर है, 
अमर है, स्वच्छ स्फटिक मे प्रतिविभ्वित जिनबिम्ब 
के समान है, लोक के अ्ग्नशिखर पर आ्रारूढ है, सुख 
सम्पदा से परिपूर्ण है, बाघाओ से रहित और कर्म- 
कलक से विमुक्त है--ऐसा स्वरूप है सिद्धात्मा 
का, सिद्धो का। ऐसे सिद्धो को ध्याता ध्यावि-अपने 
ध्यान का विषय बनावे । 


पंच-परमेष्ठी का ध्यान स्वयं की आत्मा का 
ध्यान हैं 


एकाग्रता से पच परमेष्टी का ध्यान स्वय का 
ध्यान है। आचार्य कुन्दकुन्द ने प्रवचनसार में 
कहा है-- 


“जो जाणदि अरहंत दव्वत-गुणत्त-पज्जयत्त हि । 
सो जाणदि अप्पाण मोहो खलु जादि तस्य लझो ॥। 

“जो पअ्ररहन्त को द्रव्य, गुण औौर पर्याय से 
जानता' है, वह अ्रपनी ग्रात्मा को जानता है और 
उसका मोह क्षीण ही जाता है । 


वर्तमान समय में भी ध्यान सम्भव है 
कुंछ लोगो का यह कथन हैं कि इस प्चमकाल 


ध्यान द्वारा आत्मसिद्धि 


निश्चय घ्यात बडा दुलंभ होता है और स्थायी 
नही रह पाता । किचित्‌ यदाकदा ही यह सम्भव 
होता है । व्यवहार ध्यान से ही कभी कभी इसकी 
भलक एक पल के लिए प्राप्त हो पाती है। छंठवे 
एवं सातवें गुणस्थान के बीच भूलते हुए मुनिराज 
ही इसका झास्वादन कर पाते है । कुछ सदुग्ृहस्थ 
भी इसकी अनुभूति भाग्यवशात्‌ कभी कर लेते है । 
व्यवहार ध्यान ही निश्चय ध्यात का राजमार्ग है- 
“पहले व्यवहारनयाश्रित भिन्न (आलम्बन) ध्यान 
के अभ्यास को बढाया जाय । तत्पश्चात निर्चय- 
नयाश्रित अभिन्न (निरालम्बनो) ध्यान के द्वारा 
अपने श्रात्मा के शुद्ध स्वरूप मे लीन हुआा 
जाय ॥3 


व्यवहार-घ्यातत भें किसी भी मन्त्र आदि का 
आलम्बन लिया जाता है। श्ररहन्त, सिद्ध, आचार्य, 
उपाध्याय, साधु-इनका आलम्बन लिया जाता है। 
व्यवहार ध्यान से ही निश्चय ध्यान की परम्परा आगे 
बढती है। अहुन्तदेव के ध्यान का फल तत्वानुसार 
में निम्नप्रकार कहा गया है- 


“वीतरागोध्प्यय देवो ध्यायमानों सुमुक्षिभि । 
स्वगश्पवर्ग>फलद शक्ति स्तस्य हि ताहशी (९ 


चीतराग होने पर भी श्रहेन्तदेव मुमुक्षुओ को 
स्वर्ग तथा भोक्ष प्रदान करने से सहायक होते है। 


इसी प्रकार सम्यगज्ञानादि से सम्पन्न आचायें, 
उपाध्याय एवं साधु ध्यान के योग्य है । 


इसी प्रकार अ्कार से लेकर हकार पर्यन्त जो 
न्त्ररूप अक्षर है वे अपने अपने मण्डल को प्राप्त 
हुए परम शक्तिशाली ध्येय है। वेसे अमनन्‍्त्रमक्षर 
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नास्ति नास्ति मूलमनौपध' अथ,त्‌ ऐसा कोई अ्रक्षर 
नही है जो कि मन्त्र के काम नहीं आता और ऐसी 
कोई मूल नहीं जो कि औपधि के रूप मे वाम से 
भू आती हो। केवल थोजकस्तन्न दुर्लभ.' इनफ्री 
सयोजना करने वाले ही दुर्लभ होते है । 


महामन्त्र शमोकार, असिआउसा-सयुक्ताक्षार 
४४, ही, श्री, कली, अरह का ध्यान करने से आत्म 
सिद्धि प्राप्त होती है । 


परमेष्ठियों के ध्यान से सब कुछ ध्यात होता 
है । फिर उससे कुछ और पृथक ध्यान की आावश्य- 
कता नहीं होती, कहा भी है-- 


“सक्षेपेण यदन्नोक्त विस्तरात्परमागमे । 
तत्सर्व घ्यातमेव स्पाद ध्यात्तेबु परमेष्ठिसु ।।” 


हृदय, ध्यान का स्थल हे 


हृदय-कमल के पत्रों पर असिश्रा उसा की 
स्थापना करना चाहिए | ये पच परमेणष्ठी के वाचक 
शब्द है । 


ह॒त्पकजे चतुष्पत्रे ज्योतिष्मच्ति प्रदक्षिणम्‌ । 
अ-सि-आ-उ सा5क्षराणि ध्येयानि परमेष्ठिनाम ।। 
ध्येयों के प्रकार 

तास, स्थापना, द्वष्य और भाव के भेद से 


ध्येय चार प्रकार के होते है । इनका सक्षिप्त स्वरूप 
इस प्रकार है--- 


“चातस्य घाचक नाम प्रतिमा स्थापना मता । 
गुण पर्ययवदू द्रव्य भाव स्वादगुणीपर्ययों ॥!” 


ध्यान द्वारा आत्मसिद्धि 


स्व और पर के ज्ञान हेतु श्रूत (श्रागम) शनि 
आवश्यक हैं। आगमन को तीसरा नेत्र कहा गया 
हैं। श्रत पहले श्रृूत द्वारा अपने आत्मा में आत्म 
सस्कार को श्रारोपित करना चाहिए। श्रुत (आगम) 
में आत्मा को जिस यथार्थ प्रकार का वत्ताया गया 
है | उस प्रकार भावनाओं के द्वारा हमे आत्मा क्कोः 
सस्कारित करना चाहिए | इसके पश्चात्‌ इस 
सस्कारित आत्मा मे एकाग्रता (तल्लीनता) प्राप्त 
करना चाहिए । 


श्रोती भावना -- 


आगस में जिस प्रकार आत्मा को बताया गया 
है, उसे श्रोती-भावना कहते है । इस श्रोती भावना: 
का स्वरूप' निम्न प्रकार है-- 


“--“मै वेतन हू, श्रसख्य प्रदेशी हूँ मूत्तिरहित, 
श्रमूत्तिक हूँ, सिद्धसहश, शुद्धात्मा हूँ और ज्ञान-दर्शन 
लक्षण से युक्त हूँ ।* 


शरीर अन्य है, मैं अन्य हूँ, मैं चेत्तन हू, शरीर 
अचेतन है, शरीर नाशबान है, मै अक्षय हूँ 


में अन्य नहीं हु, मै अन्य का. नहीं हूँ । अ्रन्य 
मेरा नही है| मै, मै. ही हू, अन्य अन्य का है । 


अचेतन मेरा नही होता, मै अचेतन का नहीं, 
होता। मैं ज्ञान-स्वरूप हु, मेरा' वगेई नही है और 
न सै किसी दूसरे का हु। 


इस ससार मे मेरा शरीर के साथ जो स्व- 
स्वामि सम्बन्ध हुआ' है और दोनो' मे जो, एकत्व का 


अम है, वह पर के निमित्त से हे, स्वरूप से नही ।' 


“यो5चत्र स्व-स्वामि सम्बन्धो ममाउभूहपुपा सह 
यस्त्वेकत्व भ्रमस्सो5पि परस्मान्न स्वरूपत 


(७१ 


इस श्रोती भावना में प्रात्मा अपने में स्थित 
हुआ, अपने द्वारा, अपने आपको इस रूप भे देखता 
है कि श्रन्य पदार्थों से उसे रूचि नहीं रहती उनसे 
संबत विरक्ति हो जाती हैं । 


इस प्रकार, इस भांवना मे लीस होकर आात्तों 
अन्य शरीरादिक से अपने आपको भिन्न निश्चित 
करके स्वय में ही लीने हो जांता है और अ्रन्‍्य किसी 
प्रकार की चिन्ता नही करता । यह ध्याव की 
प्रमुख सीढी हैं। 


चिन्ता का अभाव तुच्छ नहीं यह स्दसचेदन 
रूप हैं -- 
विस्ता५भावों न जैनाना तुक्छा मिश्या ध्यामिव | 
हग्वोध साम्य रूपस्यथ स्वस्प सवेदन हिंस ॥। 


चिन्ता का अभाव जैन मत मे वेशेपिक दर्शन 
के समान तुच्छ अभाव नही है | बल्कि यह अभाव 
वस्तुत. दर्शन, ज्ञान और समता रूप श्रात्मा के 
सवेदन्त रूप है । 


जेन दर्शन मे अभाव को भी वस्तु धर्म माना 
है जो कि वस्तु-व्यवस्था के श्रग रूप है ।' यदि एक 
वस्तु मे दूसरी वंस्तु का भ्रभाव स्वीकोर न किया 
जाय तो किसी भी वस्तु की कोई व्यवस्था नही 
बनती । इस दृष्टि से अभाव सर्वेथा' असत्‌ रूप या 
तुच्छ नही है, जिससे! चिरता के अ्रभाव रूप होने से 
ध्यान को ही असत्‌ कह दिया जाय | वहु अन्य 
चित्ताश्रों. के श्रभाव की हृष्टि से असत्‌ होते हुए 
भी स्वात्म-चिन्तात्मक-स्वसवेदन की हृष्टि से असत्‌ 
नहीं है, और इसलिए तुच्छ नही है। ध्यान के 
लक्षण मे प्रयुक्त 'निरोध' श्रथवा “रोध' शब्द का 
अर्थ करने पर उसका यही आंशय है, न कि सर्वक्ष 
चिन्ता: के अभाव रूप, ध्यान का ही अभाव ऐं 
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महाकवि पुष्पदन्‍्त और सूरदास का समय, 
दार्शनिक मान्यताये, भाषा और यहा तक काव्य 
वस्तु भी विभिन्न है, फिर भी दोनो के कृष्ण-लीला 
वर्णान मे मूलभूत समानताए' है। पुष्पदन्‍्त अपअश्रंश 
के कवि है, जबकि सूरदास ब्रज भापा के । एक का 
समय (१० वी सदी का मध्य बिन्दु) देशी राज्यो 
के बीच सत्ता सघरय का समय था, जबकि दूसरे का 
(१६ वी सदी का उत्तराधें) मुगल सत्ता के उत्कर्ष 
का। एक ने श्रपने महापूराणा की गिनी-चुनी 
सन्धियों मे कृष्ण का वर्णन किया है, जबकि दूसरे 
ने सूर सागर मे कृष्ण की समूची लीलाओ का 
गान किया है । श्रीमत्‌ भागवत पर आधारित होते 
हुए भी सूर दसवे स्फन्‍्ध मे इन लीलाओ को इतना 
विस्तार कर डालते हैं कि चह एक स्वत्तन्च्र काव्य- 
सर्जना वचन गई हे । 


बसूर सागर' मे वरण्ित कृष्ण लीलाओ के परम्प- 
रागत स्रोत के सम्बन्ध से अभी तक धारणा यह है 
कि विद्यापति पदावली और गीत गोवन्द से सूर ने 
प्रेरणा ग्रहण की । आचार्य शुक्ल का कहना है कि 
सूर के लीलागान की कोई पूर्व-परम्परा (चाहे चह्‌ 
मौखिक ही क्यो न हो) थी । पुण्पदन्त के महा- 
पुराण मे वर्णित लीलाझो फो देसकर सन्देह नहीं 
रह जाता कि ईं० सदी दसवी में कृष्ण की दाल 


पृष्पदन्त और सूरदास का 
कृष्णालीला चित्ररण 
एक तुलनात्मक शअ्रध्ययन 


[] डा० देवेन्द्रकुसार जैन 





भर यौवन लीलाए अपने नये सन्दर्भ मे न केवल 
लोकप्रिय थी, वरन्‌ उन्हे भाषा काव्य में प्रवेश 
मिल चुका था । मोटे तौर पर, पुष्पदन्त कृष्ण; की 
लीलाओ के साथ उनकी देवी (पौराणिक) लीलाझो 
का भी वर्णन करते है। ठीक उसी प्रकार जिस 
प्रकार सूर । यह नहीं कहा जा सकता कि 
प्रेरणा सूर ने पुष्पदन्त से सीधे ग्रहण 
की। फिर भी यह तो कहा जा सकता है 
कि दोनो के लीला वर्णन में कुछ न कुछ 
मूल समानता है और यदि यह कि पृष्पदन्त ने 
परम्परागत्त जेन कृष्ण नेमि पुराण मे जो कुछ नई 
बाते जोडी वह लोकप्रियता के कारण । महापुराण 
की दो सन्धियों (८४-८६) मे कृष्ण लीलाओ का 
ही मुख्य रूप वर्णन है । शेप सन्धियो मे (5७-८८) 
मे जरासन्व और तीर्थेकर नेमिन्नाथ के प्रसग मे श्री 
कृप्ण का चरित्र आता है । 


पुप्पदन्त के अ्रनुसार श्रीकृष्ण का जन्म 
सामान्य समय से पहले, अर्थात्‌ ७ वें माह मे होता 
है और वह भी मात्ता-पिता की बन्‍्दी अ्रवस्धा मे । यही 
कारण है कि मारने की इच्छा रखने वाला कस 
उनके जन्म की बात नही जान पाता । वसुदेव नव- 
जात बालक को गोद में उठाते है। बलराम उन 
पर छप्त की छाया करते हैं भौर एक देव, बैल 


पष्पदन्त और सूरदास का कृष्णालीला चित्रण-एक तुलनात्मक अध्ययन 


रूप से वणित है परन्तु उसके कारण अलग्र-श्रलग 


है । 


“महापुराण” भें कृष्ण की बाल लीलाश्री के 
दो भाग है. मानवी लीलाएं, देवी लीलाएं, बाल- 
पत्‌ की लीलाए जैसे घूलघूसरित बालक का 
गोप्यो का हृदय चुराना, सथानी पकंड लेना, 
मन्दिर तोड लेना, अर्धवेलिया दही बिखेर देना, 
गोप्ियो का पकडना और मथानी तोडने के बदले 
आलिगन सागना या दिन भर श्रागन की कद । 


कृष्ण शरीर की श्याम छाया से गोपी का सफेद 
वस्त्र काला होना, उसे धीने के प्रयास मे सहेलियो 
हसी का पात्र बनता, कभी भैस को पाडा पकडना, 
श्रौर कभी गाय का बछडा । यशोदा का (गुजाफे 
दुय-रइअ्रपयोगे) मूं गो की गेद बताकर उसे उुडाना 
बालक का मक्खन खाना और उसे पास पाकर 
गोपियों का घर के काम से सन न लगना । 


भददइ नियडि बिर घरयम्मु रा । 
लग्गइ बारिहि ।। (5८५६) 


पृष्पदन्त ने जिसे प्रयोग कहा है, प्रदास ने 
वाल-विनोद के वर्णत में ऐसे कई प्रयोगो का उल्लेख 
किया है । 


थी के वर्तंन मे भ्रपना प्रतिबिम्ब देखकर कृष्ण 
उसे बुलाते हे । यह देखकर नन्‍द यशोदा आपस से 
हसते है 


“घयभायरि अवलोइवबि भावइ । 
णिय पडि विम्बू बिटूठ बोल्लावइ । 
हसइ रादु लेप्पिरु अवरू डइ । 

तहु उरयलु परमेसरू मन्डइ । 

इसी तथ्य को शब्दों मे देखिये 
“माखनखात हंसत किलकत हरि 


१९६१ 


स्वच्छु घट देख्यो । 
निज प्रतिधिम्ब निरखि रिस मानत्त 
जानत झान परेझियों | 


इसरी लीलाए देवी लीलाए जिनमे से कृष्ण 
का आलौकिक व्यक्तित्व उभर कर श्राता है। 
“सूर सागर” मे च कि कृष्ण जन्म की खबर कस 
को बालिका से लग जाती है श्रत उसमे ये घट- 
नाए प्रारम्भ से ही होने लगती है। महापुराण मे 
कस को कृष्ण के जन्म की बात उसे समय ज्ञात 
होती है जब उनका पुण्य प्रताप बढ चुका होता है । 
कस दुस्वप्त देखता हैं। उसका फल देखते पर 
उसका ज्योतिष वरूण उसे कृष्ण जन्म की सूचना 
देता है | वह पृतना को भेजता है, कृष्ण उसका रक्त 
मांस चूस लेते है । वह भाग खडी होती है फिर 
नही आदी हे । एक दुसरे दित बालक जब अपनी 
स्वाभाविक क्रीडा मे लीन रहता हैं तब शकटाकार 
बना कर देवी आरती है और मुह की खाती हे । 
मा ऊखल से बालक को बाध कर यमुना किनारे 
चली जाती हैं । वालक उसके पीछे लगता है, एक 
राक्षस वृक्ष फेकता है जो उसकी बाहुओ से टकरा- 
कर नष्ट हो जाता है । 


एक गधी और अश्व आते है, दोनो पराजित 
होते है । पनिहारिवें यथोदा को सब बाते बताती 
हैं । बह घबडाकर आती है श्ौर हाथ फेरकर देखती 
है कि कही बालक को चोट तो नही है ? उसका 
बन्धन खोल देती है । वालक अरिण्ट को पछाडता 
है और उसकी कीति सारी गोकुल बस्ती में फैल 
जाती है।मा को जब मानृम होता है तो वह 
कुढती है सोचती है कि कोख से बालक नही- 
राक्षस पैदा हुआ है । लोग तमाशा देखते हैं और 
मेरा लाल अकेला ही संकट से भिड जाता है । वह 
उसे नद-गोठ ले जाती है। कृष्ण को मथुरा बुलाने 


पृष्पइन्त और सूरदास का कृष्णालीला चित्रण एक तुलनात्मक अध्ययन 


श्रीकृष्ण का अपने कुल के उद्धारक के रूप में अभि- 
नन्‍्दन किया जाता है। उम्रसेन को मथुरा के राज्य 
पर स्थापित कर वह थौरीपुर जाने का निषुचय 
करते है । “पूरसागर” मे कस, कृष्ण को लेने के 
लिए अकूर को भेजता है । कृष्ण के साथ केवल नद 
जाते है--यशोदा श्र दूसरी ग्रोपिया नही जाती 
हे। देवकार्य (कस वध) होने के बाद भी, जब 
कृष्ण वृन्दावन नही जाते तो नन्‍द लौट श्राते है । 
कृष्ण के बिना उनकी इस वापसी पर यशोदा और 
गोपियों पर गहरी प्रतिक्रिया होती है। बाद मे 
कृष्ण कुशल सदेश देने के लिए उद्धव को भेजते है। 
उद्धव से निमु ण॒ साधना का उपदेश सुनकर गोपियो 
को गहरा आधात लगता है । वे उसका कडा विरोध 
विरोध करती है और इस प्रकार प्रेमभक्ति के 
समर्थन में उपालम्भ प्रधान एक नया आख्यान चल 
पडता है। उद्धव, कुब्जा और राधा उसके प्रमुख 
यात्र या कोण है । पुष्पदत के कृष्ण काव्य से उनका 
अभाव है। उनके अनुसार कृष्ण के साथ ग्वाल 
बाल सहित नन्‍द यशोदा भी मथुरा मे जाते है । 
थोरीपुर जाने के पहले वे सब की कामनाएँ पूरी कर 
विदाई देते है । वह स्वीकारते है कि नन्‍्द यशोदा 
का उन पर बहुत बडा उपकार है कि वे उसे भूल 
नही सकते-- 

“इय ग्रोवीयरा वयणई सुरतु 

फकीलइ परमेसरू दर हसतु, 

सभासियऊ भेल्लिति ग्रव्वनाऊ 

इहू जनन्‍्महु महु तुहु त्तायताउ 

परिपालिउ थरण थणणोरण जाइ 

कीसरमि न खशु भि जसोइमाई 

कइवय दियहिइ तुहु जाहि ताम 

पडिवक्ख कुलक्खऊ करभि जाय ।” 


इस प्रकार, गोपीजनो की बाते सुनते और कुछ 


१६३ 


हसते हुए परमेसरु कीडा करते रहे । बाद से गरवे- 
भाव छोड कर उन्होने कहा-““इस जन्म में आप मेरे 
तात है। मैं यशोदा माता को एक क्षण के लिए 
भी नहीं-भूल सकता, जिसने रतन का दूध पिलाकर 
मुझे पाला है। कुछ दिनो के लिए आप लोग चले 
जाय, तब तक मै शत्रुओं का नाश कर लू । 


कृष्ण की कझतज्ञता के इस स्वर की अनुगंज 
सूर सागर में कहा सुनाईं देती है, जब उद्धव को 
सदेश देते हुए कृष्ण कहते है 

“ऊधो मोहि ब्रज विसरत नाही 

प्रात समय माता जसुमति 

भरू नद देखि सुख पावत 

माखन रोटी दही सजायो 

अत्ति हित साथ खबावत ।” 

"“अनगन भाति करी बहुलीला 

जसुदा नद निवाही” 


ऊपर कहा जा चुका है कि गोपियो की वांते 
सुनकर कृष्ण कुछ मुसकाते रहे । आखिर ये वचन 
क्या थे। वास्तव मे इस वचनो के बहाने पुष्पदन्त 
ते अपने कौशल से कृष्ण की सयोग लीलाओ की 
भलक दे दी है। मथुरा मे ही कुछ दिनो तक कृष्ण 
के साथ रति क्रीडा (रइ कीलिरेंहि) करने वाली 
गोपिया उनसे कहती है-- 


कइ वथ दियहहि रइ कीलिरीहि । 
कोल्लाबाउ पहु गोवालिणीहिं ॥। 
पग्रुत्तरः पइ माहत्र सुहिल्लु । 
कालिदि-तीरि मेरठ कहिल्‍्लु । 
एवहिं महुरा-कासिशिहि रतक्त्‌ । 
महु उपरि दोसहि अ्रधिर चित्त्‌ । 
कवि भणइ दहिउ मथतति यादू । 
पुहु मइ घरियठ उत्मतियाई । 


रद 


सध्थकाल के 





जैन साहित्य के निर्मारा एव सुरक्षा की दृष्टि 
से राजस्थान प्रदेश का वातावरण सर्वाधिक्र अनु- 
कूल रहा हे । यहा के जैन शास्त्र भज़्डारो मे प्राकृत 
श्रपञ्रश सस्क्ृत, राजस्थानी, हिन्दी श्रादि भाषाओरो 
मे लिपिवद्ध रूपात्मक तथा विषयात्मक विपुल हस्त- 
लिखित साहित्य इसका पुष्ट एवं प्रबल प्रमारण 


ह्ठै । 


किन्तु मध्यकाल मे यहा जितना अश्रधिक जैन 
सजित हुश्ना, उतना अन्य किसी शताजव्दी में नही 
हुआ । उस विपुल साहित्य मे भी गजस्थानी भाषा 
से जैन काव्यो की रचना अत्यधिक परिमाण मे 
हुईं । वास्तव मे यह काल राजस्थानी जैन काब्य के 
निर्माण का स्वरणंकाल था । राजस्थानी के अधिक- 
तर उत्कृष्ट जैन कवि इसी काल मे हुए तो काव्य 
सौष्ठव की हृष्टि से भी सर्वेश्रेष्ठ राजस्थानी जैन 
काव्य इसी श्रवधि मे लिखे गये । इस काल के 
राजस्पानी के प्रसिद्ध जैव कवियों मे हेमरत्नसूरी, 
उपाध्याय जयसोम, सारग, उपाध्याय गुरणुविनय, 
भहोपाध्याय. समयसुन्दर पुण्यकीति, भुवनकीति, 
जिनोदयसूरि, जिनराजसूरि, केशराज, जटमल, 
महोपाध्याय लब्धोदय, सहजकीति, श्रीसार, कनक- 
कीति, उपाध्याय कुशलघीर, जिनसमुद्रसूरि, त्रीकम- 
सुनि, जयरग, लक्ष्मीवल्लभ, उपाध्याय लाभवद्व न, 
समयप्रमोद, कनकसुन्दर, महिमसुन्दर, लावण्यकीति, 
जितरगर्सुरि, कातिविजय, जयसोम तपागच्छी,य 


छिप 


राजस्थानी जैन 
काउवयों का वर्गीकरण 


डा० देव कोठारी 





ख्ँ्ञ्ल्‍ल्‍्चखच्ि्खच्यख्य्य्सय्चय्ः्ल्8्ल ्च्खय्ख2््ख्य््््ख्््य्््य्््च्शच्््््य््य्य्य्य्य््य्य््््््-- 


महिमोदय, धर्ममन्दिर, कनकनिधान, लोहट, खेतल, 
घनानन्द आदि प्रमुख है । इनकी राजस्थानी जैन 
काव्य रचनाये सैकडो की सख्या मे विविध जैन 
और जनेतर ग्रन्थ भण्डारो मे सुरक्षित है। ये रचना 
प्रबन्ध और मुक्तक दो रूपों में पाई जाती है -- 


प्रबन्ध काव्य 


राजस्थानी के जैन प्रबन्ध काव्यों मे महाकाव्य 
श्र खण्डकाव्य दोनों सश्मिलित है। इन काव्यों 
के नामकरण काव्य की नायक-तायिका अथवा कथा 
वस्तु मे जेन धर्म के मुख्य चचित मिद्धात के अनु- 
सार या काव्य की प्रमुख प्रवृत्ति के ग्राधार पर हुआा 
है । ये जन प्रबन्ध काव्य रस, चौपाई बेलि, फागु, 
चर्चरी, चरित, सन्चि घवल, बारहमासा, विवाहलो, 
प्रवाडा, प्रबन्ध आदि काव्य-रूपो मे सजित है । 


किल्तु मध्यकाल मे *रास' काव्य के स्वरूप 
ओर शेली मे व्यापक परिवर्तन हो गया । लोकगीतो 
की देशियो तथा दोहो का प्रयोग इस अवधि के 
रासो काव्य मे अधिक हुआ । किसी-किसी रास में 
चौपाई छन्द का प्रयोग भी किया गया, फलस्वरूप 
रासो को चतुष्यदी या ज्ञौगाई सजा से भी अ्रभिहित 
किया जाने लगा । कुछ ऐसी रचनाएं भी उपलब्ध 
होती है, जिनमे चौपाई छुनन्‍्द का प्रयोग नहों किया 
गया है, फिर भी उतका नामकरण 'चौपाई के 
नाम से किया गया है । ऐसी रचनाएं आगे चल 
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८. मोह विवेक रास” धर्म मन्दिर वि० स० १७४१ 
£. परमात्म प्रकाश चौपाई* हज वि० सं० १७४२ 


एतिहासिक प्रबन्ध काव्य 


ऐतिहासिक प्रवन्ध काव्य जैन धर्म के प्रभावक आचार्यो व जैन सघ के प्रमुख श्रावकों से सम्बन्धित 
है । इनमे से ऐसे प्रभावक आचार्यों व श्लावको के प्रमुख कार्यों का अ्रकन किया गया है, ताकि भावी 
पीढी उनसे प्रेरणा ग्रहण कर सके, ऐसे कुछ प्रबन्ध काव्य निम्न है-- 


१. कर्मचन्द वशावलीरास) उपाध्यायगुण विनय वि० स० १६५६ 
२ जिनचर्द्रसूरि निर्वाण रास समय प्रमोद वि० स० १६७० 
३ सघपति सोमजी निर्वाणवेलि)* समय सुन्दर वि० स० १६७० के बाद 
४. विजयसेन सूरि निर्वाण सवा) २० गुणविजय वि० स० १६८३ 
५ सुजस वेलि7४ कातिविजय वि० स० १७४४ के लगभग 


उपदेशात्मक प्रबन्ध फाव्य 


जैन धर्म की मान्यताओं व सिद्धान्तों को उपदेशात्मक तरीके से इन प्रवन्ध काव्यो मे प्रस्तुत 
किया गया है । कतिपय ऐसे प्रबन्ध काव्य निम्नलिखित है--- 


बारह ब्रत रास) * उप० गुणवितय 


१. वि० स० १६५५ 
२ चार कषाय वेलि ३ विद्याकीति घि० स० १६७० के लगभग 
३. बृहदगर्भ वेलि)? रत्नाकरगरिण वि० स० १६८० 
७. पचगति वेलिगः हषकीत्ति वि० स० १६८० 
५ बारह भावना वेलि १ ९ जयसोम वि० स० १७०३ 
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सुकतक काव्य 


राजस्थानी जैन प्रवन्त्र काव्यो की तरह राज- 
स्थानी जैन मुक्तक काव्य भी मध्यकाल मे सँख्या, 
रूप एवँ विपय-वेविध्य की हृप्टि से अपरिमित 
प्राप्त होते है । प्राय. समस्त मुक्तक काव्यो का 
मूलस्वर धर्म व नैतिक जीवन के उत्थान के साथ- 
साथ आत्म कल्याण की अटहृट भावना है। फलस्वरूप 
यह काव्य शाक्‍न्‍्त रसात्मक भक्ति का ग्रग बन गया 
है । औपदेशिक प्रवृत्ति भी इनमे उपलब्ध होती 
है । किन्तु उंसका स्वर भी भक्ति प्रधान ही है। 
इस कारण इन मुक्तक काव्यो को कण्ठस्थ करने 
की सामान्य प्रवृत्ति जैन समाज मे रही है। मन्दिरो 
में पुजा, उत्सव एवं भ्रन्य सागलिक अवसरो पर 
तनन्‍्मयता के साथ तथा भाव विभोर होकर विभिन्न 
देशियो मे गाना इनकी मुख्य विशेषता है। इनमे 
रचनाकाल का उल्लेख अत्यल्प पाया जाता है। 
अत, इन रचनाओ का निर्माण कारण कवि-समय 
ही मानना उपयुक्त रहता है । 


रचनात्मक वर्गाकरण 


मध्यकाल से रचित राजस्थानी जैन मुक्तक 


काव्य बारह प्रकार के विभिन्न काव्य-रूपो मे उप- 
लब्ध होता है, यथा--- 


(१) सख्यामुलक मुक्तक काव्य 


ये वे मुक्तक काव्य है, जिसके नाम पद्यो की 
सख्या सूचक होते है । अर्थात्‌ जिनका नामकरण 
उस रचना की कुल पद्म सख्या की ओर सकेत करता 
ईँआ होता है, जैसे-- 


पचक, अप्टक, नवरसा, वीसी, इक्कीसी, 
चौचीसी, पच्चीसा, इकतीसी, बत्तीसी, छत्तीसी, 
चालीसी, पच्चासा, बावनी, सत्तरी, पिचह॒त्तरी, 
छिहत्तरी, शतक (सईक), सतसई, हजारा, मातृका, 
ककक्‍्का झादि । 


छनन्‍्दमूलक मुक्तक फाव्य 


विशिष्टि छन्दो मे लिखे गये मुक्तक काव्य 
छुन्दयूलक मुक्तक काव्य की श्रेणी मे आते हैं । ऐसे 
काव्य, छनन्‍्द के नाम से ही अभिह्ित किये जाते है । 
उदाहरणार्थ-निसाणी, गजल, छन्‍्द, छप्पय, कुण्ड- 
लिया, लावणी, दोहा, गीत, ढाल, ढालिया 
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२६ राजस्थान प्रोच्य विद्या प्रतिष्ठान, जोधपुर ग्रन्थाक ३५०० 
३० भवरलाल नाहटा-पदुमिनी चरित चौपाई, पृ० १-१०८ 


३१ वही, पु० १८२-२०८ 


३२. जन गूजर कविओ, भाग ३, खण्ड १, पृ० ४०१३ 


३३, अ्रभय जैन अन्धालय, दीकानेर, ग्रन्थाक ४०१३ 


भध्यकाल के राजस्थानी जेन काव्यों का वर्गीकरण 


(१२) श्रन्प मुकतक काव्य 


अन्य किसी श्रेणी में नहीं आने दाले काव्यो- 
रूपो को इस वर्गीकरण के श्रन्तर्गत रखा गया है 
जैसे--प्रवहण, वाहण, गीत आदि । 


विषयनुसार वर्गीकरण 


मध्यकाल में पाये जाने वाले उपयुक्त समस्त 

राजस्थानी जैन मुक्तक काव्य-रूपो का वर्ण्य-चिंषय 
विविध प्रकार के है। श्रत विषय विधिता की हृष्टि 
से जैन मुक्तक काव्य का वर्गीकरण इस प्रकार किया 
जा सकता है-- 

१ धाभिक व सैद्धात्तिक मुक्तक काव्य 

२ उपदेशात्मक मुक्तक काव्य 

३ ऋतु व तिथि सम्बन्धी मुक्तक काव्य 

४. स्तुति प्रधान मुक्तक काव्य 

५ तीर्थ व यात्रा प्रधान मुक्तक काव्य 

६. ऐतिहासिक मुक्तक काव्य 

७ बुद्धि परीक्षा प्रधान मुक्तक काव्य 

८. वर्णवात्मक मुक्तक काव्य 


६. प्रकीर्णाक मुक्तक काव्य 
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धामिक व सेद्धान्तिक मुक््तक काव्य 


जिन मुक्तक कांव्यो में धार्मिक भावनाशो की 
अभिव्यक्ति और सेद्धान्तिक विश्लेषण को प्राथमि- 
केंता दी गई है, उन राज॑स्थानी जैन मुक्तक काव्यो 
को इस वर्गीकरण के अन्तगेत॑ रखा गया है । ऐसे 
कुंछ काव्य निम्न है-- 


१ बारह भावना गीतसूउ ४ संमयसुन्दर 
२ श्रावंक बारह ज्र॑त कुलकम्रं४ समयसुन्दर 
३ सिद्धान्त श्रद्धा संज्काय 3 $ समयसुन्दर 


४ चौदह गुणस्थाणक२९ स्तवंण घम्मवद्ध ण 
५. अट्ठावीस लब्ूध स्तवने 3 धमवरद्धण 
६ पँच इन्द्रियं री सज्कायेरे जिनहफें 
७ सामायक बत्तीस दोष सज्काय*" जिनहफें 


८  नववाड़ सज्कायों ) जिनहर्ष 


२-स्तुति प्रधान मुकक्‍तैक काव्य 


इस वर्गीकरण के अन्तर्गत उन मुकक्‍्तक काव्यो 
को लिया गया है जिनमे तीर्थंकर, विरहमान, 
ऐरावत क्षेत्र, तीर्थ, पौरणिक चरित्र, भुरू, एवं साधु 
आदि की वन्दना, स्तुति के माध्यम से चौवीसी, 
वीसी व सतवन के द्वारा की गई है । उदाहरणार्थ 
कुछ स्तुति प्रधान काव्य इस प्रकार है-- 


रे४ नाहटा-समयसुन्दर कुंति कुसुमाजली, पृ० ४५६ 


३५ वही, पृ० ४६४ 
३६, वही, प्ृ० ४७७ 
३७ नताहेटा-धर्मद्ध न ग्रन्‍्यावली पृ० २७५ 
इं८ बही, पृ० २८६ 
३६. नाहटा-जिनह॒पं, ग्रन्थावली, पृ० ४६६ 
४0 वही, पृ० ३८१ 
४१, वही, पृ० ४६५ 


भध्यकाल के राजस्थानी जेन काव्यो का वर्गीकरण 


१ बीकानेर चैत्य परिपाटी*$ घमवरद्ध न 
२ जैसलमेर चैत्य प्रवाडी*४ सहजकीति 
३. तीर्थयात्रा निखूपक गीतम्‌*? जिनराज सूरि 
४, गिरनार तीथ्थेयात्रा स्तवन** जिनरजासूरि 
५ तीरथभास६ समयसुन्दर 
६ अष्टापद त्तीरथभास* *. समयसुन्दर 


५-कतु व तिथि सम्बन्धी मुक्तक काव्य 


क्रतु व तिथि विपयक मुकतक काघ्यों में 
विभिन्‍न ऋतुओ, तिथियो एवं पर्वो का वर्णन किया 
गया है। ऐसे कुछ मुकतक काव्य निम्नलिखित 


है--- 


१. ज्ञानपचमोी बृहत्स्तवत5+ समयसुन्दर 
२ मोन एकादशी स्तवनत*3 समयसुन्दर 
३. सीत उष्ण वर्षा वर्णान "४ धर्मवरद्ध न 
४, पनरह तिथि रा सर्वेया*४ . जिनहपे 
५. बरसात रा दृह्ा६ ६ जिनहर्ष 





४६ नाहटा-धर्मवद्ध न प्र्थाचलो, पृ० २१८ 


२०३ 
६-ऐतिहा सिक मुक्‍्तक काव्य 


इस प्रकार के मुंक्तक काव्य इतिहास पुरुपो, 
ऐतिहासिक स्थानों एवं घटनाओं से सम्बिन्धित है । 
जैन और जैनेतर इतिहास विषयक दोनो प्रकार के 
ऐसे मुक्तक काव्य उपलब्ध होते है, यथा-- 
१ अ्नृपसिध रासवेया*७ धर्मवद्ध ने 
२. गीत राउल अमरसिध रो९४ धर्मवद्ध ण 


३. कवित्त जसवर्न्तसंघ रो * घर्मवद्धे ण 
४, कवित्त दुरगादास रो?" धर्मवद्धंण 
५ गजुर्वावली गीतम्‌,) * समयसुन्दर 


७-बुद्धि परीक्षा प्रधान मुक्तक कास्य 


जैसा कि नाम से स्पष्ठ है इस प्रकार के 
भुक्तक काव्यो का विषय मानव बुद्धि की परीक्षा 
करना है। हियाली, गुढा, प्रहेलिकाए, समस्या 
कादि इसी श्रेणी के मुक्तक काव्य है। उदाहरणार्थ 
प्रस्तुत है-- 





५७ जन गरूजर कविश्रो, भाग-३, खण्ड १, पृ० १०२२ 
५८ नाहठा-जिनराज सूरि कृति कुसुमाजली, पृ० ६० 


५६ वही, पृ० ४२ 


६०, नाहंठा-समयसुक्दर कृति कुसुमाजली, पृ० ६० 


३१ वही, पु० ६१-६३ 


६६ नाहठा-समयसुन्दर कृति कुसुमाजली, प्ृ० २३६ 


६४ नाहटा-घर्मेबद्ध न ग्रन्धावली, पृ० १०१ 
६५ नाहटा-जिनहपें प्रस्थावली, पृ० ४०३ 
६६- वही, पृ० ४२२ 

६७. नाहूटा-घर्मवद्ध न ग्रन्थाघली, पृ० २४२ 
६८, बही, पृ० १४५ 

७६ वही, पृ० १४६ 

७०, वही, पृ० १४७ 


७१. नाहुटा-समयसुन्दर कृति कुसुमाजली, पृ० ३४८ 


मधच्यकाल के राजस्थानी जैन काव्यो का वर्गीकरण 


जिनहंर्प 
जिनह॒ष 


४, सुन्दरी स्त्री ? 
६ यौवन* 


मध्यकाल के राजस्थानी जैन काव्य के उपयुक्त 
वर्गीकरण से रपप्ट है कि इस श्रवधि में राजस्थानी 
जैन काव्य कितना समृद्ध एग विशाल परिणाम मे 
उपलब्ध हे। इस समस्त काव्य की भापा सरल 


८७ वही, पृ० ४२५ 
८८ वही, पृ० ४२५-२६ 


२०५ 


सुबोध राजस्थानी है जिस पर तत्कालीन लोक 
भाषा का प्रभाव भी स्पष्टतः परिलक्षित है । जहा 
कही पर भी भाषा मे क्लिण्टता आई है वह मात्र 
प्रसण की अनिवायंता के कारण ही है । कला पक्ष 
एवं भाव पक्ष की समृद्धि इनकी अ्रन्य विशेषता है 
और उस दृष्टि से इस कारण के काव्य का स्वतत्र 
अनुसधानात्मक अ्रध्ययन श्रपेक्षित हे । 


€: ७६ 





(शेष पृष्ठ १६४ का) 


नही है शौर लीलाओ के वर्णन का दार्शनिक उह्द श्य 
व्यक्ति चेतना को रागात्मक धरातल पर समष्टि 
चेतनाओ की प्रतीति कराता है। इस व्यापकता 


की अनुमति मे मनुष्य अह की व्यक्तिगत क्षुद्रताओं 
को तिरोहित कर देता है । 


६ शी ऐ 


भवत कवियिन्नी चम्पादेवी-एक' अध्ययन 


तेरे दर्शन से हे स्वामी, लेखा है रूप मैं मेरा, 
तजू कब राग घन तन, वे सब मेरे विजाती है। 


अहुँद्‌ भक्ति की कृपा से उनका रोग शात्॒ हो 
गया । ७० वर्ष की अवस्था मे उनका देहान्त हो 
गया। 


चम्पाशतक में य्यपि अधिकाश पद भक्ति परक॑ 
है किन्तु कुछ पद आध्यात्मिक, सामाजिक एवं उंप- 
देश परक भी मिलते है । अनेक राग एवं रागनियो मे 
निर्मित इन पद्दो मे कृवियिन्नी ने जो भाव भरे है उससे 
उनकी विद्वत्ता, सिद्धान्तभिज्ञता एवं श्रध्यात्मिकता 
के दर्शन होते है । श्रापके पदों को हम भक्तिपरक, 
शिक्षा परक और श्रध्यात्म परक इन तीन भागों 
मे विभाजित कर सकते है । 


आपके भक्तिपरक पदो मे कवियिन्री के भक्त 
हृदय की स्पष्ट कलक निहित है । उत्तकी अन्‍्तर्वेदना 
पद के प्रत्येक वावय से घ्वानित होती है । इन पदो 
का परायण करने से ऐसा प्रतीत होता है मानो 
उनमे हृदयगत भावों को ग्रूथ कर सामने 
रख दिया हो। आपकी कविताओ से परमात्मा 
की -शाँत मुद्रा के दर्शन होते है जिससे विपत्तिया 
स्वत दूर होने लगती है । सभी पद वासना से मन 
को हटाकर अपने आत्म स्वरूप से लग जाने की 
प्रेरणा देते है । मानव विराट शक्तिशाली होता 
हुआ भी दीत, गरीब एवं अल्पबुद्धि वाला है इस- 
लिये दु खो से घबराकर उनसे वह छुटकारा पाना 
चाहता है । कवियिनत्री की धारणा है कि कर्म मोह 
का प्याला मिला कर उसे पूर्णात भज्ञानी बना देते 
है किन्तु अहंदु भक्ति ही एक ऐसा अमोघ मन्त्र है 
जिससे आत्मा का कल्याण सम्भव हे और इसी 
भावावेश मे गा उठती हे --- 


“करम म्हारो काई करसी, 
जो म्हारे परमेष्ठी आधार ।” 


२8७ 


श्रापको परत्मामा के समान ही गुरू में भी 
श्रटल विश्वास था । सच्चे गुरू वीतरागी होते है 
भक्ति ही मोक्ष मार्ग मे सहायक होती है । गुरू ही 
उसे उचित मार्य पर चलने का उपदेश देते है। 
श्रत गुरू कैसे हो ? यह उन्होने इस प्रकार 
बताया है--- 


जिन्‍्हो का ध्येय आ्रात्म है, लगी है लौ जहा जिसकी, 
तही कुछ खबर बाहर की 
सुरति खगी जिनमे लगी जिनकी 
इसी चित्त ध्यान केवल ते, चिदानन्द ज्योति 
जागी है, 
मिलेंगे कब गुरू हमको, को साचे वीतरागी है ॥॥ 


अध्यात्म परक पदों में भी कवियित्री ने 
श्रध्यात्म की जो गगा बहायी है वह श्रपने आप मे 
पूर्ण है। वह आत्मा को सम्बोधित करके जगत के 
सभी विकल्पो को त्याग कर अपने आत्म सुख को 
वरण करने के लिये कहता है। आत्मा परमात्मा 
एक है। परमात्मा सिद्धावस्था को प्राप्त हो गये 
है किन्तु आत्मा अभी शरीर बन्धन से मुक्त नही 
हुई, बस यहा दोनो मे भेद है। आपको आत्मध्यान 
की तीन अभिलाषा है।, इसीलिये श्राप कहती 


है की 


“मैं कब निज आतम को ध्याऊ, 

पर परिणुति तजि, निज परिणत्ति गही, 
ऐसी निज निधि कब पाऊं, 
इतने से ही उनको सनन्‍्तोप नहीं होता। 
“समकित बिय गोता खाओगे, 

दर्शन बिन गोता खाओगे ।” 

कवियित्री ने अपने कर्म के पल भी गहरी 
आस्था प्रकट की हे। जैसा कर्म वैसा ही फल-- 

“कारण कौन प्रभु मोहि समभावो, 
एक मात ने दो सुत जाये, रग रूप मे भेद लखायो” 
एक पाठशाला पढे दोऊ मिलि, 


१८ 


अपध्श के जैन प्रंमाव्यान काव्य 


डा० त्रिलोचत पाण्डेय, जबलपुर 
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विगत शताब्दी के अन्तिम चरण मे हिन्दी 
साहित्य के इतिहासकारो ने कुछ प्र माख्यानों की 
ओर सकेत किया था किन्तु इनकी ओर वास्तविक 
ध्यान 'पदमावत्‌' के उस सस्करण से आकर्षित हुझा 
जिससे डा० ग्रियर्सन तथा प० सुधाकर द्विवेदी ने 
प्रस्तुत किया था | तब से आ्राज तक पिछले ७०-८० 
वर्षों मे इस काव्य घारा पर अनेक विद्वानों ने 
विचार किया है और सन्त-काव्य, राम-काव्य, क्ृष्ण- 
काव्य आदि की भाति इसकी भी प्रतिष्ठा हो ब्रुकी 
है । इनका श्रध्ययत करते समय आज मुख्य रूप से 
दो प्रश्न उठते है--क्या इनका मूल स्रोत भार- 
तीय माना जाय जैसा कि प० परशुराम चतुर्वेदी, 
प० रामपूजन तिवारी श्रादि विद्वानों ने लक्षित 
किया है ? अथवा इन्हे फारसी काव्य-परम्परा में 
स्थान दिया जाए जैसा पहले प० रामचन्द्र शुक्ल 
की मान्यता थी । हम एक तीसरा प्रश्न रख सकते 
है--इनमे जन साधारण मे प्रचलित लोक कथाश्रो 
का आधार किस उहेश्य के लिए किस सीमा तक 
ग्रहण किया गया है। 


उपयु क्त तीनो प्रश्नों का समाधान खोजने के 
लिए हमे उन जैन आख्यानो का विश्लेषण करना 
होगा जिनकी परम्परा संस्क्ृत, प्राकृत और अपभश्र श' 
से होती हुई हिन्दी मे चली आई है। हिन्दी मे इस 
समय दो प्रकार के प्र माख्यान स्वीकृत हैं---सूफी 
प्र माख्यान और असूफी (हिन्दू) प्र माव्यात । इनके 


बजट, 


अतिरिक्त प्र मार्यानो की एक तीसरी काव्य धारा है 
जैन प्रमाख्यानो की जिसके बिना प्रे मावज्यानो का 
वास्तविक रूप ज्ञात नही हो सकेगा। एक प्रकार से यदि 
देखा जाए तो असूफी प्र माख्यानो मे आधे से अधिक 
जन प्रे मास्यान ही दिखाई देगे । ढोला मारू, मृगा- 
हसावली, उपाश्रनिरूद्ध, स्थूलिभद्र, नेमिनाथ, विद्या 
विलास आदि के वृत्तो को अनेक जैन कवियों ने 
ग्रहण किया है जो विशुद्ध भारतीय परिवेश को 
लेकर चले है। प्राकृत शरीर अ्रपश्र श में इनका 
प्राचीन स्वरूप देखना आवश्यक है। श्रपश्रश के 
प्र मारख्यान विशेष रूप से महत्त्व रखते है ॥ 


अपभ्र श के आख्यानो में 'शायकुमार चरिउ', 
'भविस्सयत्त कहा , 'करकड चरिउ', प्रकाशित हो 
चुके है जिनमे प्रेम, अपहरण, यात्रा विवाह, युद्ध, 
उदारता आदि के वर्णन यथा स्थान मिलते है। 
इनके अतिरिक्त कुछ आख्यानो का सकेत खोज 
रिपोर्ट से मिलता है ॥ इस प्रकार अपश्रश के लग- 
भग २४ ग्रन्थ उल्लेखनीय है :--+ 


१ णायकुमार चरिठ 
२ विलासवई कहा 


पुष्पदन्‍्त १० वी शताब्दी 
साधारण ११ ,, 


३ सुदसण चरिउठ नयनन्दि ,, » 
४ जम्वूशामी चरिड॒ वीरकवि ,, » 
५. करकण्डु चरिड कनकामर ,, ,, 


६० पठमसिरी चरिंडई. धाहिल १५ वी ,, 


गअपभ्रश के जैन प्र मास्यान' काव्य 


३. अलकार प्रायः साहश्य मूलक है। उत्प्रे क्षा, 
रूपक और उपमा अलकार अ्रधिक है। इनका 
विधान भी शास्त्रीय शैली का है। अप्रस्तुत विधान 
श्राकर्षक है किन्तु उसमे कोई नवीनता नही। श्रन्य 
घ्लकारो में अ्रतिशयोक्ति, विरोधाभास, श्लेष और 
यमक प्रधान है जो रचयिताओशो की चमत्कार प्रवृत्ति 
के परिचायक है । 


४ अ्रपश्रशण आख्यानतों की भाषा मुक्तक 
रचनाओ की भाषा से भिन्न पडती है। वाक्य- 
विन्यास, पदरचना, क्रियारूप परिनिष्ठित स्वरूप 
का परिचय देते है यक्षपि शब्द भण्डार तदभव 
अधिक है । कवियो के सम्मुख प्राकृत-अ्रपश्र श 
रचनाओ का आदर्श रहा है। भाषा मे प्रवाह एवं 
सहजता अवश्य है किन्तु वह एक साचे में ढली है । 
घ्वन्यात्मक शब्द युग्मों की जिस शावृत्ति के लिए 
अपभ्रश प्रसिद्ध है, वह इनमे स्थान स्थान पर 
लक्षित होगी । .सूक्तिणो और लोकोक्तियो के प्रयोग 
ने इसे समृद्ध किया है और फिर भी इन प्रयोगों ने 
उसे बोलचाल का स्वरूप प्रदान नही किया । 


५. सास्कृतिक चित्रण की दृष्टि से ये काव्य 
महत्वपूर्ण है । लगभग पाच सी वर्षों के दीघंकाल 
में फैले हुए ये आस्यान तत्कालीन सामाजिक 
जीवन, नगरवासियो के रहन सहन, रीतियो, 
प्रथाओ, लोकाचा रो, अनुष्ठानो और लोक विश्वासो 
की विशाल सामग्री जुटा देते हैं। यह सामग्री 
इतिहास ग्रन्थों मे कही उल्लिखित नहीं । बड़े-बड़े 
नगरो, उद्यानो, जलाशयो तथा रनिवासो के वर्णन 
यदि समाज के उच्च स्तरों का परिचय कराते हैं 
तो खानपान, मनोरजन, उत्सव बविलास, विवाह, 
वर्णव्यवस्था, पारिवारिक सम्बन्धो आदि के चित्रणो 
से मध्यम वर्ग का भी परिचय मिलता है। जन 
साधारण का जीवन सरल था, फिर भी राजाओं, 
सांमन्‍्तो तथा सेठो का अ्रधिक वर्णान हुआ हे । 
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व्यापारी जिस प्रकार की यात्राए करते थे और 
जिस प्रकार की सामग्रिया ख़ोज कर लाया करते थे, 
वह वैभव विलास का विशेष रूप से द्योतक है। 
तायको के देशाॉन्तर वर्णन अन्य द्वीपवासियों पर 
प्रकाश डालते है | सिहल द्वीप की यात्राए इस दृष्टि 
से उल्लेखनीय है । 


६ इन आख्यानों की विपयवस्तु लोक कथाओ्रो 
का श्रनुसरण करती है । यह इन्हे देखने से ही ज्ञात 
है । प्राय सभी कथानक उन महत्वपूर्ण व्यक्तियों पर 
केन्द्रित है जो धर्म साधना में विश्वुत हो छुके थे । 
ऐतिहासिक यात्रा था घटनाश्रों का उल्लेख केवल 
चरित्र को व्यापकता प्रदान करने के लिए किया 
गया है अन्यथा काल्पनिक तवृत्तो की अधिकता उन्हे 
सामान्य जन जीवन से ऊपर उठा देती है । जैन 
पुराणों के महापुरुष इन श्राख्यानों की आधार भूमि 
बने है । जिनकी अलौकिक या आश्चर्यकारी घट- 
नाओ के अकन में जैन कवियों ने काल्पनिक तत्त्वो 
का ही उपयोग किया हे | श्रत ये आख्यान अव- 
दानो की कोटि के है । 


७ इनमे लोक तत्त्वों का भी व्यापक प्रयोग 
हुआ है । काल्पनिक कथानक स्वय अपने मे लोक 
तत्त्व है । इसके अतिरिक्त तीन ओर विशेषताएं 
मिलेंगी जो लोक तत्वों की है। ये है---रोमाचक 
वातावरण की सृष्टि, लोक विश्वासो की प्रचुरता 
और प्रेम मार्ग से विध्त बाधाओं व उत्तके निरा- 
करण का विघान, रोमाचक वातावरण के लिए 
अलौकिक प्राणियों मे गधवे, विद्याघर, व्यतर, 
राक्षस आ्रादि उपस्थित होकर भूमिका तैयार करते 
हैं । जादुई शक्तिया पात्रों को ही नही, अपने पाठकों 
को भी रहस्यपूर्ण प्रदेशों मे खीच ले जाती है, 
श्मशान भूमि, पाताल लोक, किन्‍तर लोक, भयकर 
वनस्थली आदि अदुमुत वातावरण की सृष्टि करते 
है, । स्वप्त विचार, शकुन विचार, कर्मफल, भाग्य- 


श्रप्रश्नश के जेन प्र माख्यान काव्य 


एक बार करकु ड की पभा में श्राकर चम्पा के 
राजदूत ने अपने राजा का प्रभुत्व स्वीकार करने 
को कहा जिस पर क्रद्स्‍ होकर उसने चम्पा नरेश पर 
चढाई कर दी । घोर युद्ध के बाद माता पदमावती 
मे पिता पुत्र का सम्मिलन कराया। घोडीवाहन 
उसी को राजपाट सौप कर स्वय विरक्त हो गया । 
मन्‍्त्री के कहने पर करकु ड ने दक्षिणपवर्ती राजाओं 
पर चढाई की । मार्ग मे तेरापुर नामक स्थान पर 
उसने पाश्वंनाथ भगवान का दर्शन किया, उसने 
वहां दो गुफाए और बनाई । इसी बीच एक विद्या- 
घर उसकी प्रेमिका मदनावली को ले भागा। 
करकुड उसके वियोग मे विह्नलल हो गया किन्तु 
पूर्व जन्मा एक बन्धु के समझाने पर कि पुन उनका 
मिलन होगा, वह आगे बढा । यह आश्वासन देने के 
लिये उसे नरवाहनदत्त का आरूयाव सुनाया गया । 
सिहलद्वीप जाकर उसने राजकन्या रतिवेगा का 
पाणीग्रहण किया । जल मार्ग से लौटते समय एक 
भीमकाय मत्स्य ने नौका उलट दी | जल मे कूद 
कर उसने मत्स्य को मार डाला पर श्रपती नौका 
पर नही लौट सका । मन्‍्त्री किसी प्रकार उस बेडे 
को किनारे पर ले आया । शोक पूर्ण रतिवेगा दूसरे 
किनारे जा लगी और देवी-पूजन करने लगी । देवी 
ने उसे अरिदमन का आख्यान सुनाया । 


करकु ड का अपहरण कोई विद्याधघरी कर ले 
गईं | उससे विवाह करके करकु ड पुन रतिवेगा के 
पास आया और चोल, चेर, पाड्य के नरेशो को 
उसने पराजित किया । उन रांजाओ के मुकटो पर 
जिन प्रतिमा के दर्शन करने के कारण, जिन्हें वह 
रौद छुका था, उसे पश्चाताप हुआ । तेरापुर स्थान 
में पुत लौट श्राने पर उसे मदनावली मिल गई। 
चम्पापुरी मे आकर वह सुख से रहने लगा । एक 
दिन वह उपवन में शीलग़ुप्त मुनिराज का दर्शन 
करने गया । उन्तके धर्मोपदेश से उसे वैराग्य 
उत्पन्न हुआ । उसने मुनिराज से तीन प्रश्व किए- 
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उसे कुडु क्यों हुई ? उसके माता पिता का वियोग 
क्यो हुआ ? उसकी प्रिय मदनावली का अ्रपहरण 
क्यो किया गया ? मुनिजी ने इन प्रश्तो का समा- 
धान करने के लिए उसके तीन पूर्वभवों के वर्णन 
सुनाए । इन्हे सुनकर करक डु अपने पुत्र वसुपाल 
को राजपाट सौप कर विरक्त हो गया । 


'करकु ड चरिउ' के लेखक मुनि कनकामर ने 
ग्रन्थ के आरम्भ मे जिनेद्रदेव का स्मरण किया है 
जो परमात्मा पद मे लीन है श्ौर मृत्यु भय से रहित 
है । वे संयमरूपी सरोवर के राजहस है, उत्तम गुणों 
से सम्पन्न है तथा आत्मरस के अ्रगाघ समुद्र है। 
कवि अपनी विनय प्रदर्शित करते हुए कहता 


है-- 


“वायरणु ण जाशामि जई विछदू । 
सुअ जलहि तरेव्वद जइवि मदु ॥। 


जइ कहवण परसइ ललिय वाणि । 
जइ बुहयण लोयहों त्रिय काणी ॥ 
जई कविगरण सेव हु मइ रा कीय, 
जइ जड॑मण सगइ मलिण कीय ॥। 


अर्थात्‌ न तो मैं व्याकरण जानता हूं और न 
छद शास्त्र । शास्त्र रूपी समुद्र के पार पहु चने मे 
मन्दवुद्धि हु । मेरी वाणी मे लालित्य का प्रसार 
नही होता । बुद्धिमानो के सम्मुख लज्जा उत्पन्न 
होती है । मैंने कधिजनों की सेवा भी नहीं की, 
सूर्खो की सगति से ही मेरी मति मलिन हुई है। 
तदुपरान्त कवि श्रंपने पूर्ववर्ती कवियों स्वयभू आदि 
का उल्लेख करते हुए कथानायक करकु ड्‌ के चरित्र 
वर्णुंन मे प्रवृत्त होता है। फिर उसने जस्वृद्वीप 
स्थित विशाल नगरी चम्पा का भव्य वर्णातव किया 
है जहा रेशमी पतांकाए उडती है, स्थान स्थान पर 
रक्त कमल बिखरे हुए है । 


ड़ 


अप्रभ्न श॒ के जैन प्र माख्यान काव्य 


विवाह करते समय मोतियों से तोरण सजाया जाना 
स्वर्ण निभित चौरिया लटकाना, मनोहारी निर्मल 
वेदिया बनाना, ये सभी प्रसंग आचारो व अनुष्ठानो 
के निर्देशक है । रतिवेगा देवी की उपासना लाल 
वस्त्रो से करती है। झ्राज भी लोकपरम्परा मे देवी 
पूजा के लिए लालवस्त्रों का ही विधान मिलता 


है। 


कही रणनीति का परिचय होता है। रथ 
रथो से, हाथी हाथियो से घोडे घोडो से पुरुष पुरुषो 
से लडते थे जैसे करकडु के द्वविंड राजाशो के साथ 
युद्ध मे वित है। पद स्मरण करते हुए सात पग 
आगे बढता है, फिर आनन्द भेरी बजवा कर दक्षिण 
काक्षी लोगो को एकन्र करता है। मुनिवर के उप- 
देश जैन धर्म के विशिष्ट सिद्धान्तो की व्याख्या करते 
हैं । आदर सत्कार की यह प्रणाली अन्य काव्यो मे 
भी मिलेगी । 


इस आख्यान की वस्तु उत्पाहत नही है। 
'उत्तराध्ययन सुत्र' के अनुसार जैन पुराणो मे और 
बौद्धों के 'कुम्मकार जातक' से यह वृतात मिलता है। 
जन परम्परा मे करकण्डु को कलिग देश का राजा 
कहा गया है। इसकी श्रवातर कथाये भी भिन्न 
ख्रोतो से ली गई है । कुछ तत्त्व, जँसे अशुभ शिशु 
का जल प्रवाह कराना, महाभारत मे मिलते है । 
यदुबशी पृष्या कन्यावस्था मे सूर्य का आवाहन करने 
से गर्भवती हो गई और प्रसव के उपरान्त उसने पुत्र 
को जल में छोड दिया जो महा प्रतापी कर्ण हुआ । 
कुछ कथाएं प्राचीन साहित्य मे परिचित है जैसे 
रानी पदमावती के दोहद का वर्णन अपने पूर्व रूप 
मे 'शायाघस्मकहाश्रो' मे दिखाई देता है। महा- 
राजा श्रेणिक की देवी धारिणी की वेसा ही दोहद 
होता है। रानी, राजा को साथ ले कर मन्द मन्द 
जल वृष्टि के बीच नगर का भ्रमण करती है। नर 
वाहनेदतत की कर्था “कथा सरित्सागर' से ली गई 
है । शुक की कथा, जो अभ्ररिदमन के कथाचक मे झाई 
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है, 'कथासरित्सागर' में सुमना राजा की कथा से 
तुलनीय है। “कादम्बरी' में जिस प्रकार पण्डित 
तोता राजा को उपदेश देता है, यहा भी वह पैर 
उठा कर राजा का अभिनन्दन करता है। ये सभी 
कथासूत्र लोक जीवन से ग्रहण किए गए है जिल्हे 
कवि आकर्षक बना देता है। करकण्डु का कथानक 
अवदान की श्रेणी मे आएगा। 


लोकतत्त्व की दृष्टि से दूसरी सधि में मातंग 
विद्याघर द्वारा करकण्डु की शिक्षा के लिए कही गई 
कथा पठनीय है जिसमे मन्त्रशक्ति का प्रभाव बताया 
गया है। मदनावली के हरण से दुखी हो जाने वाले 
करकण्डु को तेरापुर मे एक विद्याधर जो कथा सुनाता 
है, उसमे अलौकिक शक्ति के द्वारा न केवल मदन 
मञ्जूषा के हरण का उल्लेख है बल्कि ऋषिकन्या 
के श्राप से प्र मी विद्याधर का शुक बन जाना भी 
वर्णित है । शाप द्वारा रूप परिवर्ततव लोक कथाशओरो 
की प्रसिद्ध रूढि है जो यहा प्रयुक्त हुई है । छठी सधि 
मे मदनामसर एक ऋषि कन्या का स्पर्श कर लेता है 
जिसके श्राप से वह शुक हो जाता है । प्रार्थना करने 
पर ऋषि कन्या श्राप को अ्रवधि घटा कर कहती है- 
तरवाहन दत्त का रति विभ्रमा से परिणय हो जाने 
पर वह पुत्त मनुष्य हो जाएगा । 


शुभ शकुन की एक कथा सातवी संधि मे है 
जहा कोई क्षत्रिय कुमार ब्राह्मण से कह सुन कर 
उसके शकुन का फल स्वय ले लेता है । वह लडते 
हुए साप और मेढक को अ्रपने शरीर का मास देता 
है और वे दोनो मनुष्य रूप धारण कर उसके साथ 
हो लेते है। दसवी सधि मे ऐसी ही एक श्र॒लौकिक 
कथा मुनिराज शील गुप्त पदमावती को सुनाते हैं 
जिसमे उज्जैन नरेश की पुन्नी किसी ब्राह्मण पुत्र का 
जन्म लेती है जो राक्षसी को वश में कर लेने के 
उपरान्त कभी शेरनी का दूध लाता है तो कभी 
बोलता हुआ पानी । मुनिवर ने जहा पूर्व भवो का 
वर्णाव करके करकण्डु के प्रश्तो का समाधान किया 


जज 
कक >नतज हज“ आल ४ 
के >8 पलन्कलल०++४ं>गनओिलक सर अमीर की केक 
पथ रू 


अपश्र श॒ के जेन प्र माव्यान काव्य 


अपनाया । छन्दो की दृष्टि से सूफियो द्वारा प्रयुक्त 
दोहा चौपाई छन्द अपश्रश की ही देन हे । नाथ 
पशथ्ियों का प्रभाव भी दोनो काव्य परम्पराओ पर 
एक ज॑सा हे । अभ्रत अपभ्र सा के इन प्रे मार्यानो का 
अधिकाधिक अध्ययन सूफी प्र माख्यानो की विचार 
घारा तथा शैली विधान को समभने से विशेष सहा- 
यक्र होगा । 


दूसरी ओर हिन्दी साहित्य मे आदि काल से 
लेकर रीतिकाल के अन्त तक जेत कवियों द्वारा 
अनेक प्रे माख्यात लिखे गए जिनका॒ थीडा सकेत 
आरशण्म मे किया गया है। 'नेमिनाथ फागु, 'ढोला 
मारु रा दुृह, 'मलय सुन्दरी कथा', हसराज वच्छ- 
राज़ चउपई, 'विद्याविलास चठपई! 'थूलिभद्द कोसा 
प्रेम विलास” 'मिरगावती रास? 'प्रेम विलास, प्रे म- 
लता' आदि कई ऐसे प्र माख्यान है जो हिन्दुओं द्वारा 
रचित कहे जाते है। इन हिन्दुओ मे भ्रधिक तर 
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जन कवि थे। सुफी काव्यों से ये जेन काव्य जिन 
विशेषताओं में दूर पडते है, वे विशेषताएं हमे 
अ्पश्र श के जैन प्रे माख्यानो मे उपलब्ध होती है । 


इस प्रकार अपश्र श के जैन प्र माख्यानो के साथ 
हिन्दी की तीन प्रमाख्यान परम्पराओ का 
सम्बन्ध जुडता है--सूफी काव्य परम्परा, जैन काव्य 
परम्परा और श्रन्य कवियो द्वारा रचित्त प्र माख्यान 
काध्य परम्परा । आश्चर्य की बात है कि ऐसे महत्त्व 
पूर्ण विषय की ओर अभी लोगो का बहुत कम ध्यान 
गया है और अपभ्र श के ये श्राख्यान काव्य राज- 
स्थान के विविध ग्रन्थ भण्डारो मे अज्ञात या अल्प- 
ज्ञत ही पडे हुए है। इनके समुचित सम्पादन एवं 
प्रकाशन के उपरान्त ही सस्क्ृत से लेकर आधुनिक 
भाषाओं तक के भारतीय प्रे माख्यानों को ठीक ठीक 
समझा जा सकेगा । 


80&9&9' 


सुख-दुख 
नहीं चाहता है कोई भी हत हो जाना 
हर प्राणी को प्रिय है जीवन । 
सभी चाहते जीवन में सुख 
दुख कोई भी नही चाहता ।॥। 


-“-अहैंत्‌ 


जैन यूजर कवियो की हिन्दी सेवा 


प्रीकृत का जब अपभ्र ण होता प्रारम्भ हुआ, और 
फिर उसमें भी विशेष परिवर्तन होने लगा, तब 
उसका एक रूप गुजराती के साचे में ढलने लगा 
भौर एक हिन्दी के साचे मे | यही कारण है जो 
हम ई० १६ वी शताव्दी से जितने ही पहले की 
हिन्दो श्रीर भुजराती देखते हैं, दोनों मे उतना ही 
साहश्य दिखलाई पडता है | यहा तक कि १३ वी 
और १४ वी शताब्दी की हिन्दी भौर गुजराती मे 
एकता का अभ्रम होने लगता है।3 इसी भाषा 
साम्य के कारण थि० १७ वी शताब्दी के कवि 
मालदेव के “भोजप्रवन्ब' और “पुरन्दर कुमार 
चजतपई, जो वास्तव मे हिन्दी ग्रन्थ है, गुजराती 
ग्रन्थ माने जाते रहे ।* 


निष्फर्पत यह कहा जा सकता है कि १६ वी- 
१७ वी शती तक भारत के पश्चिमी भू-भाग 
मे बसने वाले जैन कवि अपश्र श मिश्चित प्राय एक 
सी भाषा का प्रयोग करते रहे । हा, प्रदेश विशेष 
की भाषा का इन पर प्रभाव अवश्य था| हिन्दी, 
गुजराती और राजस्थानी का विकास शौरसनी के 
नागर भ्रपश्न श से हुआ ।* यही धारणा है कि १३ 
दवी-१७ दी शती तक इन तीनो भाषाओं में साधा- 
रण प्रान्तीय भेद को छोडकर विशेष अन्तर नह 
दिख्तता । श्री मो० द० देसाई ने इस भाषा को 


हद 

तक 

है. वही पु० ४४-४५, 

५, हिन्दी भाषा का इतिहास, धीरेन्द्र वर्मा: 
६. जैन-पूर्सर कविद्यो, भाग-१, पृ० १० 

् जो 
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प्राचीन हिन्दी और प्राचीन गुजराती कहा है... 
विक्रम की सातवी से ग्यारह॒वी शती तक अपश्र श 
की प्रधानता रही, फिर वह जूनी हिन्दी और 
जूनी गुजराती मे परिणत हो गई ।* गुजराती के 
प्रसिद्ष वेधाकरणी श्री कमलाशकर प्राणंशकर 
त्रिवेदी ने मुजराती को हिन्दी का पुराना प्रान्तिक 
रूप मानते हुए कहा है-- स्वरूप में गुजराती 
हिन्दी की शअ्रपेक्षा प्राचीन हे । वह उस भाषा का 
प्रान्तिक रूप है | चा गुक्य राजपूत इसे काठियावाड 
के प्रायह्वीप मे ले गये और वहा दूसरी हिन्दी 
बोलियो से श्रलग पड जाने से यह धीरे-धीरे स्वतन 
भाषा वनी । इस प्रकार हिन्दी मे जो पुराने रूप 
लुप्त हो गये है वे भी इसमे कायम हे ।९ 

श्री मोतीलाल मेनारिया ने शार्गवर, श्रसाहत, 
श्षीधर, शालिभद्रप्ूरि, विजय सेनसूरि विनयचन्द्रसूरि 
आदि ग्रुजराती कवियों की भी गणना राजस्थानी 
कवियों मे की है।” इन्ही कवियों और उनकी 
कृतियो की गणना हिन्दी साहित्य के इतिहासकारो ने 
हिन्दी मे की हे और उनकी भाषा को प्राचीन हिन्दी 
अथवा अपभ्र श कहा है। मिश्र बन्धुओ ने अपने ग्र थ 
'मिश्रवन्घु विनोद! भाग १ में ध्सूरि, विजयसेन- 
सूरी विजयचन्द्रसूरि, जिनपद्मसूरि और सोम. 
सुन्दरसूरि आदि जेन-गूर्जज कवियों का उल्लेख 
किया है | 








हिन्दी जैन साहित्य का इतिहास, सप्तम्‌ हि0 सा०्स० कार्य विवरण भाग-२, पृ० ३ 


गुतरात्ती भाषानु बृहद्‌ व्याकरणा, प्रथम सस्कररण, पृ २१ 


८, रायत्पानी भापा प्रौर साहित्य, मोतीलाल भेनारिया- 


जैन गूर्जर कवियों की हिन्दी सेवा 


शताब्दी से पूर्व ही देखना प्रारस्भ कर दिया था। 
मनि रामसिह का 'दोहा पाहुड' हिन्दी साहित्य की 
एक श्रमुल्य कृति है जिसकी तुलना में भाषा 
साहित्य की बहुत कम कृतिया झा सकेगी । महा- 
कवि तुलसीदास को तो १७ वी शताब्दी मे भी 
हिन्दी भाषा मे "राम चरित मानस' लिखने में 
भिभक हो रही थी किस्तु इत जैन सतो ने उतके 
८0० बर्ष पहले ही साहस के साथ प्राचीन हिन्दी 
रचनाएं लिखना प्रारम्भ कर दिया था।?* गूर्जर 
भट्टारक कवियो की भी हिन्दी रचनाए' १५ वी 
शती से प्राप्त होती है। १५ वी शती के ऐसे गूर्जर 
भट्टारकों में भट्ठारक सकल कीति और ब्रह्मजिन- 
दास उल्लेखनीय हैं । ये सस्कृत के प्रकाण्ड पण्डित 
थे। फिर भी इन्होने लोकभापा के माध्यम से 
राजस्थान और गुजरात मे जैन साहित्य झौर सस्कृत 
के निर्माण मे अपूर्व योग दिया । ये अणहिलपुर 
पद्टणु के निवासी थे ।११ इनके शिष्य ब्रह्मजिन- 
दास भी पाटण निवासी हूबड जाति के श्रावक 
थे ।१* इन्होने ६० से भी अधिक रचनाएं लिखकर 
हिन्दी साहित्य की श्री बृद्धि की । इन रचनाओं मे 
रामसीतारास, श्रीपालरास, यशोघररास, भविष्यदत्त- 
रास, प्रमहसरास, हरिवशपुराण, श्रादिनाथपुराण 
आदि विशेष उल्लेखनीय है। इनकी भाषा शैली 
की दृष्टि से इनके 'परमहसरास' से एक उदाहरण 
दृष्टव्य है-- 


पाषाण भाटिद जिम होई, 
गोरस भाद्ट जिमि घृत होई । 
तिल सारे तेल बसे जिमिभग, 
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तिम शरीर भात्मा अभग ।। 


काष्ठ भाटिट्‌ श्रागिनि जिमि होई, 
कुसुम परिमल भाट्ट नेटट । 


नीर जलद सीत जिमि नीर, 
तेम श्ात्मा बसे जगत सरीर ।। 


१६ वी शती के भट्ठारक कवियों मे आाचारये 
सोमकीति, भट्टारक, ज्ञानभूषण तथा भद्टारक 
विजयकीति विशेष उल्लेखनीय है। आचार्य सोम- 
कीति का सम्बन्ध काप्ठासघ की ननन्‍्दीतट शाखा से 
था । इनका विहार विशेषत राजस्थान और ग्रुज- 
रात मे रहा । इनकी रचनाओ में बयशोधर रास 
विशेष महत्व की रचना है, जिस पर ग्रुजराती 
प्रभाव स्पष्ट लक्षित है । भट्‌टारक ज्ञानभूपण मूल 
गुजरात के निवासी थे और सागवाडा की भदट्टा- 
रक गादी पर आसीन हुए थे ।१३ इनकी हिन्दी 
कृतिया आदिश्वरफाग, “जलागणरास” 'पोसद्वरास' 
घठकर्मरस तथा नागद्रारास है। श्राविश्वररास 
इनकी एक चरित्र प्रधान सुन्दर रचना है। भट्ठारक 
विजयकी ति इन्ही के शिष्य और उत्तराधिकारी थे 
जो श्रपनी सास्क्ृतिक सेवाशो द्वारा गुजरात और 
राजस्थान की जनता की गहरी आस्था प्राप्त कर 
सके थे । 


सत्रहवी और भ्रठारहवी शत्ती के भद्टारको 

में शुभचन्द्र, ब्रह्मणयसागर, रत्तनकीति, कृमुदचन्द्र, 
चन्द्रकीति, वीरचन्द, सकलभूपण, रत्नचन्द्र आदि 
अच्छे कवि हो गये है । गुजरात के इन भट्टारको 
श्औौर उनके शिष्यो मे हिन्दी कविता की महत्ती 





१०५ 
११. वही, पृ० १ 
१२. वही, पृ २३ 


राजस्थान के जैन सत-व्यक्तित्व एव कृक्तित्व, डा. कस्तूरचद कासलीवाल, प्रस्तावना 


१३. राजस्थान के जैन सत-व्यक्तित्व एव कृक्तित्व, डा० वस्तू रचन्द कासलीवाल, पृ ५०. 


जेन गूर्जर कवियो की हिन्दी सेवा 


इस प्रकार जैन-यूजंर कवियों ने १५ वी शती 
से आज तक प्राचीन हिन्दी या प्राचीन पश्चिमी 
राजस्थानी, डिगल, ब्रज, श्रवधी, खडी बोली, उदू 
आदि भाषाओं मे अनेक गौरवग्रस्यी की रचना की 
है । इसने स्पष्ट है कि हिन्दी, इन अहिन्दीभाषी 
जैन कवियों पर बलातू थोपी था लादी नहीं गई 
थी, उन्होने उसे स्वय ही श्रद्धा और प्रेम से अपनाया 
था और अपनी अभिव्यक्ति का माध्यम बनाया 
था। 


जैसा कि इन कवियों की रचनाओ पर आरोप 
लगाया जाता रहा है कि इनकी रचताये धामिक 
सकोरणंता से प्रस्त है श्रत साहित्यिक मूल्य कम है। 
वस्तुत. धर्म और आध्यात्मिकता तो इनकी मूल 
प्रेरणा रही है, इनमे मात्र नीरसता और शुष्कता 
का पिष्टपेशन नही, काव्यरस का चरम परिपाक भी 
है | श्वेताम्बर और दिगम्बर विद्वानों मे इस $त्तियो 
के माध्यम से अनेक विषयो पर अनेक रूपो मे 
प्रकाश डाला है। ये सब विषय मात्र घार्भिक ही 
नही, लोकोपकारक भी है। इन कवियो ने उपदेश 
को हृदयगम कराने की नवीन पद्धति का अनुसरण 
किया है । इन्होने काव्यरस श्र अ्रध्यात्मरस का 
कबीर, सूर, तुलसी की तरह ही समन्वय किया है। 
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हिन्दी को अपनी वाणी का माध्यम बनाकर 
इन जैन-गरर्जर संत कवियों ने भक्ति, वेराग्य एवं ज्ञान 
का उपदेश देकर काव्य, इतिहास और घर्म साधना 
की जो त्रिवेणी वहाई है--उनमे श्राज भी हम 
उनकी शतशत भावोमियों का स्पदन अनुभव कर 
सकते है। इनकी भाषा सरल और प्रवाहपूर्सो है । 
इन्होने कई छत्द विविधराग-रागिनियो मे प्रयुक्त 
किये । ये अलकारो में मर्यादाशील बने रहे । अभ्रल- 
कारो के कारण कही स्वाभाविकता समाप्त नही 
हुई । इनके काव्य में काव्यकूपो की विविधता और 
मौलिकता के भी दर्शन होते है। विभिन्न राग- 
रागिनियों मे निवद्ध इन कवियो की कविता काव्य 
संगीत एवं भक्ति का सधुर संयोग बनकर श्राती है । 


उपसहारत गुजरात के इन जँच सतो की 
वाणी भी भारत व्यापी सत परम्परा की एक 
श्रविच्छेद कडी प्रतीत होती है। साथ ही इन कवियों 
की देन मात्र भाषा के क्षेत्र मे ही महत्त्वपूर्ण नही, 
बल्कि विचारों मे समन्वयवादी, धर्म मे उदार, 
सस्क्षृति के क्षेत्र मे व्यापक तथा साहित्य के क्षेत्र से 
विविध काव्यरूपो, उदात्त भावनाओ्रों एव कल्प- 
नाओो से परिपूर्ण है । 
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जैन गजल साहित्य एक परिचयात्मक आलेख 


इन्दौर, म गलोर आदि नगर विशेषो का चित्रात्मक 
वर्णन प्राप्त होता है ।* 


इस काव्य-विद्या को विशेष छन्द के ढंग पर 
गाये जाने के कारण ही गजल नाम दिया गया है । 
चार-चार वर्णो पर यति लिये हुए इसमे श्राठ वर्णो 
की एक पक्ति होती है । भधिक वर्ण हुए तो ताल 
की चार मात्राओं मे उन्हे समाहित कर दिया 
जाता है। प्रत्येक पक्ति के बीच मे कि, क, के शब्दो 
को रखकर दूसरी पक्ति को उसी लय और ताल मे 
पकड लेता इसका विशेष ढग है । 


विशेष काव्य-विद्या की दृष्टि से ही नही, इस 
यात्रा-प्रधान साहित्य की सास्कृतिक महत्ता भी है । 
तत्कालीव नगर-व्यवस्था, रचना, उसकी प्राकृतिक 
छवि, खान-पान, वेश-भूपा, रीति-रिवाज, व्यापा- 
रिक-समृद्धि, उद्योग-धन्धे, विदेशों से व्यापारिक 
सम्पक झादि का सकेत हमे इनमे मिलता है। 
सास्क्ृतिक दृष्टि से समृद्ध इन काव्यों मे तदयुगीन 
शासक और शासन-व्यवस्था इत्यादि का इतिवृत्त 
प्रस्तुत कर इन गजलो को ऐतिहासिक दृष्टि से भी 
समृद्ध ओर सम्पन्न बनाने का प्रयास किया गया है । 
काव्य, इतिहास और सस्क्ृति-तीनो ही हृष्टियो से 
यह गजल सोहित्य अनूठा है । अतिशयोक्ति नही 
होगी यदि इन्हे इनमे वरशित नगरो का तत्कालीन 
गाइड कहा जाय । 


अभिव्यक्ति पक्ष भी इन गजलो का समृद्ध है । 
गजलो में उस समय साधारण भाषा का ही प्रयोग 
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किया गया है जिससे इनमे अनुठी स्वाभाविकता 
और सरलता-सरसता का सचार हो 7या है । 
काव्यो में प्रचलित जन-भाषा के प्रयोग यो ही 
वहुत कम मिलते है। इन गजलो मे १८ वी, १६ 
वी, २० वी विक्रम शती की जन-जिद्या भी 
मिलेगी जिसका अपना भाषा वैज्ञानिक मूल्य हैं। 
इन गजजो में गजल, रेखता के अतिरिक्त दोहा, 
सोरठा, पद्धरी, हाटकी, हण॒फाल, कवित्त, छप्पय, 
लावणी, मोतीदाम आदि छदो के प्रयोग से पर्याप्त 
छुंद-वैविध्य भी विद्यमान है। भापा प्रसाद और 
माधुयं गरुणोपेत है जिसमे वयण-सगाई, अनुप्रास, 
रूपक, उपमा, स्वभावो क्ति, उठ्प्र क्षा आदि अलकारो 
को भी यत्र-तत्र प्रयुक्त किया गया है | इनसे वर्णन 
और भी आकर्षक बन गये है । इनमे मगलाचरणः 
भरत वाक्य, कलश कवित्त रखने आदि की काव्य- 
रूढिया भी मिलेगी । 


यह गजल साहित्य मात्रा में भी अल्प नही 
है । २०-२५ छन्दो की लघु रचनाश्रो लेकर २००- 
२५० छंन्दों तक की रचनाये बहुतायत से उपलब्ध 
होती है जो भिन्न-भिन्न कवियों की वर्णन क्षमता 
की द्योतक है । इसका अल्पाश पदुम श्री मुनि जिन- 
विजय, श्री अगरचन्द नाहठा, श्री मुनि कान्तिसागर 
आदि द्वारा प्रकाश मे भी लाया गया है। 


आगे कतिपय प्रमुख गजलो का परिचयात्मक 
आलेख प्रस्तुत किया जाता है-- 


५. जैनेतर कवियो का आबू (चेलो) दुगोली गाव (श्रजु न), उदयपुर (भोज) श्रादि पर लिखा गया 
गजल साहित्य भी उपलब्ध होता है । न्ननः भाषा में कवि नन्ददास की रचना “'वियोग बोली गजल' 


भी मिली है । 


जैन गजल साहित्य एक परिचयात्मक अध्ययन 


२, कापड़रा गजल 


जोधपुर-बिलाडा मार्गे पर स्थित कापरडा 
जेन-समाज का प्रसिद्ध तोथे है | इसी श्रृद्धा-स्थल 
को वण्ये बनाकर तपागच्छीय यति गुलाब विजय 
थे ३१ पद्मों की यह लघु-रचना संबत्‌ १८७२ की 
चैत्र कृष्णा तृतीया को रची उस समय कापरडा 
से राठौड खुशालसह का राज्य था और नगर की 
घन-धान्य सम्पन्नता देखते ही बनती थी: 


माम नृपति महाराज आज अधिक यश गाजै 
कापरडे कमघज खुशार्तासह नित राजे ॥३१॥ 


ज्ञानी ध्यानी बहुगुणी, पावंड रहे न कोय । 
डण खडे जनपुर अ्रधिक, रग रली घर होय ॥॥४॥। 


गिरनार गजलः 

यह खतरगच्छीय यति कल्याण की रचना 
न 
खरतर जनी है सुप्रमाणा, कवि यु कहत है 


कल्याण ॥॥४४॥। 


कवि ने सर्वे प्रथम मगलाचरण प्रस्तुत करते 
हुए तत्कालीन नरेश का परिचय भी दिया है--- 


चर दे माता वाग्रेस री, गजल कहु ग्रुण खाण । 
जबर जग है जी गढ, वाचा तास वखाण ॥१॥ 
सहवत खान महीपति, रघु विराजे राज । 

गय थट्टु हय थट्ट गाजता, सब ही सारे साज ॥२॥ 


तत्पश्चात्‌ कवि ने बहा के देवालयो आदि का 
अनुपम चित्र खीचा है-- 


२२७ 


दिन दिन होत है देंकार, 
गिरवर गाजते गिरतार । 
दामोदर कुण्ड है सुंखदाय, 
करता स्नान पातक जाय ॥१॥। 
देवल ऊच है धज दण्ड, 

नीचे खूब खेती कुन्ड । 

भवेसर नाथ सच देव, 

सारत लोक जाकी सेव ।॥।२॥। 


कवि ने वहा के अनुपम नारी समाज का सकेत 
देते हुए सा० १८३८ माह वदि-२ को अपनी रचना 
समाप्त की--- 


असी सारियां अलेख, 
उपमा कही ऐसी देख । 


संवत अढार भ्रडतीसक, 
महा वदि बीज के दिवसेक ॥॥५१।॥ 


गिरतार जूनागढ वर्खन 


यह तपागच्छीय कवि मन॑रूप विजय की क्ृत्ति 
है । कृत्ति से इसका रचनाकाल तो ज्ञात नही होता, 
परन्तु कवि की भन्य क्ृत्तियो को दृष्टि में रखते हुए 
यह रचना स १८६० के आसपास की होनी चाहिये। 
कवि ने सौराष्ट्र स्थित इस तीर्थ स्थल को देखने का 
निमनन्‍्त्रण देते हुए अपना यहू अपना यह वर्णन 
समाप्त किया है-- 


जूनोगढ जग येष्ट, श्रेष्ट वानी तिंहा सो है । 
दल सव्वल दईवान, मन्त्र जन॑ देखत मोहै ।॥ 
श्रावक जिहा सुखकार, पार जिनका कुन पावै । 
धरम करत घनवन, गुरह बढ बढ़े जु गावे ॥। 


॥७७/४ए""ल्‍ल्‍"""८//ए"स्‍शश/"/॥८नशशशणशनश््नणणणणणणणणणआआआआआआआआआआआआआआआआआआआआआयाााणनाााााााणाााआाभााााआाआताआ + नदी स 


७ सवत अठारह जाणु क, बरस बहुत्तर श्रायुक । चैन्र मास है चगा, वद पख॑ तीज दिन रगा ॥२६॥। 
त्पागच्छ यति है गुलाव, किया इस गज़ल का जोब । जिसने कंहिये कैसीक॑, आखिया देखी ऐसी क ॥३०॥॥ 
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बली अभ्रठार छास॒ठ वर्ष, 

हिकमत करी कांती हर्ष । 
निपट ही पूरणिमा तिथ नीक, 
ठावी गजल कीनी ठीक ॥॥४६।॥ 


छन्‍्दों मे दोहा, गजल कवित्त इत्यादि प्रयुक्त हुए 
है और कुल छद संख्या ४६ है। वर्णन का एक 
कवित्त द्रष्टव्य है -- 


योधनयर जग जारा, इन्द्रपुर ही सम ओोपत । 
बाजत वज्ज छत्तीस, नित्य उच्छुब कर नरपति ॥ 
राज ऋद्द बड रीत, प्रीत नर नार रू पेखो । 
प्रही सूर चंद भ्रडिग, दुनी वाड नर थे देखो । 

वाह जी वाह श्रीपम वडिम, 

भनुष्य घणा सुख माण री । 

कवि दिट्‌ठ जिसडी कही, 

जग शोभा जोधाण री॥॥४७॥ 


(११) जोधपुर वर्णन गजल . 

त्रुटित प्रत्ति होने के कारण इसके रचपिता 
प्रधात है शौर इसका रचना हाल भी। £ चैसे 
महाराज मानसिह के समय में इसकी रचना हुई 
धी-- 


राज करे राठौर वर, क्री मानतिह महाराज । 
भटता आख बर्त झसड, इसडो ऋव र ने श्राज ॥४॥। 


महाराज मानसिह का समय स॒० १८३६ से 
सं० १६०० हैं ।*" कवि ने मगलाचरण प्रस्तुत 
कार बर्णव किया है- 
सारद गशापति शिरनवु , निश्चे इक चित्त होय । 
भेट णोधाणों चणदु , मोटी दुद्धि दया मोयारा। 


 राजरपान भें ौहिन्दो वे हृर्तरिणित गअ्न्‍न्धो वी 
खोज . स्तीव भाग सपा हरी धचरचन्द 


भाइटा ६ पु० ६०४५ ॥ 


६०, परम्यरा ” नाग १५-६६ . प० ३४३१-३६४६, 


च 


सव ही गढा शिरोमरि, अति ही अंचो जाण । 
मनड पहाडा ऊपर, जालम गढ़ जोधाण ॥२॥ 


(१२) भ्शोगोर गजल 
इसके कवि जटमल है । आप नसाहर गोत्रीय 


जेन श्रावक थे। इस गजल में कवि का च््यं 
भआीगोर नगर की एक नारी रही है-- 


भीगोर कोटा खूब देखी नारी एक सुनार की । 

मन लाइ साहिब श्राप सिरजी पत सिरजणहार की | 
मुख चंद मुह निसाण चाढ़े नेच घासी सार की । 
अलि मस्ति आछी नाजि नखरा कली जान अ्रतार की। 


(१३) डीसा गजल 

यह खतरगच्छीय जैन यति देव हर्प की१*१ 
१२१ पत्यों की रचना है जिसमें डीसा रा बड़ा 
सुन्दर वर्णन प्रस्तुत हुआ है-- 


ब्रीन उपदेश कथीर जु, पहिर खुशी नही होय । 

हीरा मणि माणक सही, लीला कृषि जन लोय शा! 

घर नीली धारा घार मे, युणीयल नर शुभ गाम । 

नंगे फरा रस कस सीपजे, घवल नचल सुख धाम 
॥१॥। 

(१४) नागौर वरघन गजल - 

यह गजल कवि मनरूप ने महाराज मानसिंह के 

समय में स० १०६२ में रची जिसका कावि ने इस 

तरह उल्लेख किया-- 

महोपति सानसिह महाराण, सबही भूप का सिरताज | 

उग दल प्रवल अर्यिण सेस, डडही भरे दस ही देस 
रा 


१६१, पृष्य सुजस बोघी अ्रमटठ, जिहा सिद्ध श्रंबा 
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जाणी जेती बात, तिती मे प्रगट कहाणी । 
भूठी कथ नहीं कथी, कही है साच कहाणी ॥। 
पिण रहिस हु इक बात रौ, 

तन रुख चाहै देह घर । 

नारण घरी अरू क्या पहर, 

रहे नहीं सो सुघड नर ॥१॥ 


(१५) पोरबन्दर (सोरठ देश) वर्णात * 

यह 'गिरनार जूनागढ वर्णान“-कार मनरूप कवि 
की रचना है । इस वर्णात के २६ पद्मो मे कवि ने 
पोरबन्दर का वर्रान इस प्रकार रखा है-- 


तिण देश पुरहविदर प्रसिद्ध, 

वर्णवू ताहि गुन सुन विवुद्ध । 
कीरति ताहि की सुनहु कान, 
अलकापुरी जू ओपम जु श्रान ॥।१॥ 


(१६९) बड़ोदरा गजल 

इसके रचथयिता कविराज बहादुर तपागच्छीय 
रत्न विजय के शिष्य दीप विजय हैं । इसकी रचना 
तिथि स०0 १८५२ मार्ग शीर्ष शुक्ला १ शनिवार है 
जो रचना के भ्रन्तिम कलश सवेया मे इस प्रकार 

पूरण किद्ध गजल श्रवल्ल 

अढार से बावन चित्त उल्लासे । 

थावर वार शुगशिर तिथि 

प्रतिपद पक्ष उजा से ॥ 

उदयो तले थाट उदय सूरि पादह लक्ष्मी 

सूरि जिम भान आकाशे । 

प्रभेय रत्व समान वरनन सेवक 

दीप विजय इस भासे ॥॥ 


(२०) बीकानेर गजूल : 
यति उदयचन्द्र विरचित इस गजल की रचना 
सहाराज सुजाण के समय स० १७६५ के चैत्र मास 


से हुई। कृति का अन्तिम कझू लणा छद इस प्रकार है-- 


२३१ 


सबत सतर पैसठ रे मास, 

चेन्र मे गजल पूरी कीनी । 

मात्रा शारदा के सुपसाइ सु रे, 
मुझे खूब करण की मति दीनी ॥ 


बीकानेर सहिर श्रजव है च्यारू, 
चक में ताकी प्रसिद्धि दीनी । 


उर्देचन्द श्रानन्‍्द सु यु कहै रे, 
चतुर माणस के चितमाहि लीनी ॥॥ 
चावो च्यारे चकत से नवखण्ड भेरे, 
प्रसिद्ध बधो बीकानेर बाइ । 
छन्रपति सुजाण सा जुग जुग जीवो, 
ताके राज्य मे बाजते नौवत थाई ॥। 
मनसु' खूब वणाई के रे सू सुणाइ 

के लोक सुवास पाई । 

कवि चन्द आणुद सु थु कहै रे 
गुधू घृ धू घ खूब गजल याई | 


(२१) बीकानेर गजल 
इसके कवि लालचन्द है। गजल मे १६१ पत्च 


है । कवि ते तगर में होने वाले व्यापारादि का 
वर्णान इन शब्दों मे किया है--- 


मोती किलगी मालाक, वागे जरकसी वालाक । 
लाखू' हु डिया ल्यावे क, 
जनसा माल ले जावे क ॥६२।। 


गजल की रचना समय स० १५८३८ ज्येष्ठ सुदि७ 
रविवार है-- 


समत श्रढ्ाार भ्रडतीस से, बीकानेर मरझार । 
जेठ सुकल सप्तम दिने, साचो सूरजवार ॥१६०॥ 


लालचन्द की लील सु , कहो खेत घर हेत । 
पढ़ें गुणे जे प्रेम घर, जे पा लछ जैत ॥१६१॥। 
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है । चर्णन का एक पद्धरी छद उदाहरणार्थ रखा 


जाता है--- 
मगलोर सहर मोटे मंडाण, 
ज्योत जगत माहि कलास जाण । 
पहलो जु कोद अ्रत ही प्रचंड, 
नही इसी श्रवरन वही जु खण्ड (। 


कवि ने वर्णन के श्रन्तिम छप्पय मे अपने गुरू 


एवं गच्छ इत्यादि की सूचना इस प्रकार दी है--- 


तहूण तेज गच्छ तपे, विजय जिनेद्ध सूरीश्वर । 
ज्ञानवत गम्भीर, तमें सहू को नारी नर ॥॥ 


योग भ्रप्ठ विध जाए वाण अमृत सत वदियत्त । 
सगे सफल मिल सदा, निज उच्छुव करते मित ।॥ 
देश परदेश माहे दीपत्त, 
जीपत श्ष्ट कर्मह अरी। 
कीरत सत गच्छ पति तणी, 
कच जोद्धण्‌ सरहू करी ॥१४।॥ 


(२६) सरोटद गजल 


इसके रचियता यति दुर्गादास है ) इस गजल 
बे उन्होंने दीपचन्द के आग्रह पर स० १७६४ पीष 
कृष्णा ५ की बनाया-- 


सग्मंत संतरे पैसे, पोह वदी पाचम्म । 
थी गुर सरसती सानिध गजल 
करी ग्रुशा रम्य ॥१॥॥ 
शञागह दीपचन्द उल्हास, 
कहता जनी यू दुरगादास । 
पुर है दीमजियो रवाबास, 
गजल सूथ कीनी रास ॥! 


२७ मंडता वर्साच गजल 
यह मे दगोन बदि मनसूप ने जिया है । 
शाप तवागरीीय भतिदिणय के मिप्य घे--- 


सब ही गच्छ भे सिरताज, 
राजत अटल तप गच्छ राज | 
भक्ति ही विजय गुण भारीक, 
जाकू खबर घर सारीक ॥॥४७॥। 


इस गजल में ४८ पद्य हैं शौर इसकी रचना 
स० १८४६५ कात्तिक शुक्ला १५ को हुई । 

सम्बत्‌ श्रठारह पैसट साच, 

वलि सुद मास कार्तिक वाच । 

पसही सुकल पुतम पैरव, 

दाखी गजल कवि जन देख ।॥४६।॥॥ 


ब्र्णन बडा ही सरस्त बने पडा है -- 
सवही में सहर जु, सिरह पुरह मेदनी पिछानो । 
इनका गुन श्रनपार, जाहि मे रहस में जानो ॥। 
भाव भक्ति जिन भेद्द, जठे श्रावक सुखकारी । 
दयावत दातार नियुणश, धर्म मे तर नारी ॥। 

जिन धर्म मरम जाशण जिके, 

हित कर मानव हेर तो । 

सुरपुरी माहि इन्द्रपुर सरस, 

पिण मस्घर माहि भेडतो ।।१॥। 


(२०) मेंदनीपुर महिमा छुन्द 

मेदनीपुर मेडता का ही अन्य नाम है। इस 
रचना के रचपिता तपागच्छीय विजयज़िनेन्द्र सृरि 
के शिष्य भक्ति विजय है । यह महिमा झत्द इन्होने 
स० १६६६ उतत्तिक शुक्ला १५ को रचा--- 


सवत्‌ अठार छासट्ट वर्ष, 

हद मास कारतिक आन हर्ष । 

पूनम जु प्रथम कुजवार पेस, 

दघड़ तप गच्छ दिपन विभेष ॥॥३3॥! 
बिैनिनेन्द्र सूरि भनपुरि सज, 

दर सेज धर्म के के फाझ । 
रवि बटत भत्ता फर बिन्‍्ह जोष्ट, 


भेउतों सदा मुरघदा मौंट ॥85८ 7 


पु 
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शुणवत पाहु के गहगीर, 


चांका तेज का वाखान, 
प्रत हरत तन की पीर । 


रठते सदा राव हो रान ॥श! 


भूषण बाव है भल्‍्लीक, सवत अठार तेसठह याच, 
बड घन घटा है बल्लीक १७ चलि सुद मास कात्तिक वाच | 
पूनम तिथ के दिन पेख, 
(३२) सूरत गजल: दरस ही वजल कीनी देख ॥॥६१) 
इसके रचयिता तपागच्छीय यति दीप विजय (छप्पय) 
है। गजल मे ८५३ छनन्‍्द है। इसकी रचना स॒० गजल में ६३ पथ है। इसका अन्तिम कलश 
१८७७ सामें शीषं-२ को हुई-- 


फवित्त इस तरह है -- 
सतोत्तर सतवां गठार, 


मिगसर मास द्वित्तीयाधार । 
चरण्पा दीप श्री कविराज॑, 
सूरत सेहर को साम्राज ॥5२॥ 


गजल कही गुणवत भला, कवि तिश संत भावे। 
रीमे राव ही राण सुणे, नर अवर सरावे |! 

भवन वल अवहु वेद भेद, वाचे सु बखारों 
चारण भाट ही चत्तुर जिके, गुण बोहोला जाणे ।। 
बह सोभाली नयर करनी सुकव, जे जे ठौड हुती जीती । 
सब सेहारों सिरताज, सूरत सेहर नगीनो' का हि पर 


अप निसकधि सी अहे गिल आर किया है कवि मनरूप श्रजह करे, गुत सब रीभौ के 5 । 
हक 36 शक स कक इन गर्जलो का वण्येशविष॑य कोई प्रान्त तगर 
0025 246 088 5 ग्रादि ही नहीं रहा है, नगर की नारियों की छवि 

है भी आध्यात्मिक रूपक के बहाने इनमे उतारी गई 
पूरे लोक से पूरक, अमर वास कु घुरेक । है । ऐसी एक दो उपलब्ध गंजलो का परिचय दिया 
शोभा देत है कमठाण, अट्टा पहुचती असमान जाता है -- 

१२११ 
रे (१४) नारी गजल॑ 
(३३) सोजत चर्णंन गजल इसके रचगिता मंहिमा समुद्र है।* इस 
इसके कवि त्तपागच्छीय पं० भक्ति विजय के 


कथत्त से सिद्ध होता है कि इसकी रचना मुल्तान से 
शिष्य मनरूप है । यह गंजल उन्हीने भरूघर नरेश 


जाहजहा के समय भे हुई--+ 
महाराजा मानसिह के समय सल० १०६३ कात्तिक 
पतिसाही सहर मुलतान, 
५0 दिसे जरका का थाने । 
भनु जिहा मानसिह भृपत्ति, 


कायम राजी साहज॑हान, 

उन्या जाणोें सभ्मो भाण ॥३२४॥॥ 
सुणंकर सुख पावइ छपेल, 
ही ही हसइ भूरिख वंयल ४०१ 


राग छत्तीस सुण है रत्त । 








१८. महिमा समुद्र मनि इल्लोल, 
कोधा कछु कवि कललोल । 
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१ भूमिका 


जेनाचार्यो का सस्क्ृत साहित्य विषयक अनुराग 
नितान्त अभिननन्‍्दनीय है। उनकी अमूल्य कृतिया 
साहित्य की प्रत्येक विधा मे अपना महत्त्वपूर्ण स्थान 
बनाये हुये है । हर कवि अथवा लेखक का सम्प्रदाय 
विशेष से स्वभावत सम्बद्ध रहा करता है । श्रत- 
समालोचक की हृष्टि पक्षपात की तृषित ब्याधि से 
प्रसित नही होनी चाहिये | जैन साहित्य के साथ 
दुर्भाग्य यही है कि पाश्चात्य विद्ानमो और उनका 
अन्चानुकरण करने वाले प्रो० बलदेव उपाध्याय 
जैसे समीक्षक विद्वान भी उसे मात्र साम्प्रदायिक 
साहित्य कहकर एक किनारे कर देते है। ऐसे 
विद्वान यह भूल जाते है कि कालिदास, भारवि 
आदि महाकवि भी साम्प्रदायिक ही रहे है । फिर 
यह साम्प्रदायिकता की सुहर जैन महाकवियो के 
सिर पर ही क्यो थोपी गई ? वास्तविक तथ्य यह है 
कि जन साहित्य का प्रचार प्रसार अपेक्षाकृत बहुत 
कम हो सका और जो भी हुआ, उसका श्रद्यावधि 
सही मूल्याकन नही किया जा सका । 
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एक परिशीलन 


डा० भागचन्द्र जेन 





२ जीवन्धर चम्पू और उसका लेखक 


संस्कृत साहित्य मे चम्पू साहित्य का विशेष 


योगदान है । इसमें पाठक को गद्य और पद्म दोनो 
की समिश्रित सरसता उपलब्ध हो जाती है। महा- 


कवि हरिचन्द्र ने स्व्य लिखा है-- 


गद्यावलि गद्यपरम्प्स च॒ 
प्रत्येकमप्पावद्धति प्रमोदम्‌ । 

हे प्रकर्ष तुनुते मिलित्वा 
द्राग्वाल्यत्तारुण्यचतीव फान्‍्ता ॥॥ 


श्रर्थात्‌ गद्य और पद्म दोनो पृथक्‌-पृथक्‌ रूप से 
पाठक को आनन्द विभोर कर देते है फिर हमारस 
काव्य तो दोनो का समिश्रण है । वह निःसंदेह 
बाल्य और तारूण्य से युक्त काल्ता के समान आह्वाद 
उत्पन्न करेगा । 


चम्पू परम्परा का अश्रवलोकन करने से यह 
स्पष्ट है कि स्व प्रथम त्रिविक्रम भट्ट (ई० ६१५) 
ने नल चम्पू और मदालसा चम्पू लिखे। इसके बाद 
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कहकर अभिव्यक्त किया है। कथानक काफी बडा 
है। फिर भी महाकवि ने उसे एकादश लम्बो में 
पूरा कर दिया। यही कारण है कि कथानक के 
प्रवाह मे विरसता नही आ सकी । 


प्रथम लम्ब-हेमाज़द देश मे राजपुरी नगरी 
थी । उसका राजा रात्यन्धर और महामन्‍्त्री काष्ठा- 
जार था। विषयासक्त राजा द्वारा काष्ठाड्भार को 
राज्य समपित किये जाने के बावजूद युद्ध मे कूदने 
को वह विवश हुआ श्र वहा मारा गया । गर्भिणी 
विजया के गर्भ की देवयोग से रक्षा हुई | गन्धोत्कट 
वैश्य द्वारा जीवन्धर का स्वपुत्रवतत परिपालन 
हुआ । 

द्वितीय लम्ब-जीवन्धर का विद्याध्ययन प्रारम्भ 
हुआ । काष्ठाज़्रार वी ऋरता ज्ञात होने पर उसके 
प्रति जीवन्धर अत्यन्त कुपित हो गया परन्तु गुरू ने 
दक्षिणा के रूप मे उससे शात रहने की भिक्षा ली । 
कालकूट वनचर द्वारा गोपालो का गोवन हंरा 
गया। काप्ठाड्ार की सेना भी वनचर सेना से परा- 
जित हुई । जीवन्धर ने उस वनचर सेना को हराकर 
श़ोधन वापिस लिया । इस वीरतापूर्ण कृत्य के 
परिणामस्वरूप नन्‍्दाढ्य की पुत्री गोविन्दा के साथ 
स्वयं विवाह न कर अपने अभिन्न मित्र पद्मास्य का 
विवाह करा दिया । 


तृतीय लम्ब-राजपुरी के श्रीदत्त वेश्य का 
धताजंन निमित्त रत्तदीप (सिहल) जाना । लौटते 
समय समुद्र मे जहाज का डूबना । काष्ठखण्ड के 
सहारे किसी प्रकार मृत्य मुख से बच निकलना । 
धर-विद्याघर द्वारा उनका विजयाद्ध पर्वत ले जाया 
जाना । गुरूडवेग की पुत्री गन्धवंदत्ता का राजपुरी 
में स्‍्वयबर किया जाना। वीणावादन में जीवन्धर 
द्वारा गन्धवेंदत्ता की पराजय । जीवन्धर-गन्धवेदत्ता 
का विवाह होना । काप्ठाजड्ार आदि राजाओ से 
जीवन्धर का युद्ध और उस युद्ध मे जीवन्चर की 
विजय होना । 
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चुतंथ लम्ब-जीवन्धर द्वारा कुत्ते को रमोकार 
मन्त्र दिया जाना | फलस्वरूप उसका सुदर्शन यक्ष 
होना और जीवन्धर की यथा समय सहायता करना । 
गुणमाला और सुरमजरी के चूर्णो की परीक्षा मे 
गुणमाला का विजयी घोषित किया जाना। मद्दोन्मत्त 
हाथी से उसका बचाया जाना। परिणामत 
जीवन्धर के साथ उसका पारिग्रहण हो जाना । 


पत्रचम लम्ब-काष्ठागार की सेना के साथ 
जीवन्धर का युद्ध | गन्धोत्कट को सलाह से काष्ठा- 
गार के प्रति आत्मसमर्पणा फलत जीवन्धर को 
मृत्युदण्ड दिया जाना । सुदर्शन यक्ष द्वारा बचाया 
जाना । दावानल से हाथियो का स्मरित यक्ष हारा 
उभारा जाना। तीर्थययात्रा के प्रसग में जीवन्धर 
द्वारा पल्‍लवदेश की चन्द्राणु नगरी में धतपत्ति की 
पुत्री पद्मा का विषयोचन । अन्त से दोनों का 
विवाह बच्घन । 


षणष्ठ लम्ब-्तीर्थ यात्रा के प्रसग मे ही किसी 
तपोवन सी मिथ्यान परिचयो को सदुपदेश । उसी 
वन मे निम्चित जिन मन्दिर के कपा८ उद्घाटित 
होना । फलत क्षिमनगरी के सुभद्गर सेठ की पुत्री 
क्षेणकी के साथ जीवन्धर का विवाहा जाना । 


सप्तम लम्ब-क्षेमपुरी से चलकर एक उपवन मे 
ठहरना जहा पर विद्याधरी के मोहित होने पर 
अनेक उपदेश देना । हेमामपुरी नगरी के उद्यान में 
हृढ मित्र के राजकुमारों को धनुविद्या का प्रदर्शन 
तथा बाद में उनका गुरु रूप से घनुविद्या दान। 
कृतज्नता के रूप मे कनकसला से विवाह रचना । 

अण्टम लम्ब-तन्दालाल से यहा भेद होना। 
गोपो के लिए किये गए युद्ध के समय पद्मास्य भ्रादि 
मित्रों से मेठ तथा साथ ही अर्ज मे विजया माता 
के दर्शन होना । यहा से राजपुरी वापिस होना और 
वहा सागरदत्त सेठ की पुत्री विमला के साथ 
विवाह करना । 


ला 
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भग्न रहने के कारण सारा राज्यभार भी उसी को 
समपित कर देते है। फलत सत्यच्धर को अपने 
प्राणो से हाथ घोना पडता हे । इधर जीवन्धर और 
उनकी माता विजया बच जाती है । पुण्योदय से 
जीवन्धर का परिपालन गन्बोत्कट वैश्य करता है 
और विजया को दण्डक वन के आश्रम मे शरण 
मिल जाती है। भागे के जीवन में एक ओर जीव- 
न्धचर और उनका परिवार सफलता पाता है जबकि 
दूसरी ओर सत्यन्धर श्रौर उनका परिजन सेव 
विफलता तथा अनादर का शिकार होता है । सुकृत 
और दुष्कृत कार्यो का यही परिणाम हें । 


कथानक राजपुरी नगरी से प्रारम्भ होता है । 
पचम लम्ब मे तीथंयात्रा क उद्दे श्य से जीवन्चर देश 
अमण करते है श्ौर “अष्टम लम्ब मे पुन वे राज- 
पुरी वापिस आ जाते है। इसके बाद के सभी कारये 
रांजपुरी मे ही सम्पन्न होते है । 


सम्पूर्ण कथानक को महाकवि हरिचन्द्र ते एक 
कुशल शिल्पकार जैसा चिवद्ध किया है । रस, गुण 
और अलकार की त्रिपथगा सहृदय पाठक के हृदय 
को आकपित कर लेती है। प्राकृतिक हृश्यो की 
सनोहारी सुषमा, पड ऋतुओ की यया समय प्रस्तुति, 
सयोग और वियोग श्रगार का भावुक श्रभिलेखन, 
युद्ध स्थलो मे रोमाचकारी स्थल, आदि ऐसे प्रसंग 
है जो पाठकों के मन को आकर्पित कर लेते है । 


कंथानक को अनुकूल बनाने के लिए भी कवि 
ने भरपूर प्रयत्न किया है । जहा कही हास्य और 
सौन्दर्य के चित्रण, कष्ठागार की अवमानना दिखाने 
के लिए गोविन्द से स्वयम्वर कराना, काष्ठागार 
की उसमे उपस्थिति प्रदर्शन कर जीवन्धर द्वारा 
चन्द्रकयन्त्र का भेदन के माध्यम से उसका उपहास 
कराना, चन्द्रकयन्त्र भेदने के उपरोक्त अनेक लोगो 
की शकाओ का काव्यात्मक ढंग से विविध निराकरण 
कर जीवन्धर के पक्ष में विविध का सकेत करना 
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आदि ऐसे स्थल है जिनमे कथानक का श्रौचित्य 
सिद्ध होता हे और पाठक का चित्त श्रागे बढती 


हुई कथा की पर्ण जानकारी के लिए दोडता रहता 
है । 


६ पूर्व कवियों का प्रभाव 


जीवन्धर चम्पू का महाकवि पूर्व कवियों से 
निश्चित ही प्रभावित जान पडता है । श्रपूर्व माला 
मन्ये5ह पूर्वाचार्य परम्पराम्‌ (१८) लिखकर उन्होने 
स्वय इस बात को स्वीकारा है। प्राकृतिक चित्रण, 
रणस्थल वर्णत, स्वयम्बर की शोभा, नगर प्रवेश 
करने पर जीवन्धर का नगरवघुओ पर हुआ प्रभाव, 
प्रादि ऐसे स्थल है जहा पर कालिदास, भवभूति 
भाध जैसे कवियो का प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है । 
वादीभसिह सूरि द्वारा विरचित गद्य चिन्तामणि 
एव क्षत्रचडामरिंग के तो अनेक गद्य-पद्य भाव और 
भाषा दोनो मे समानता लिए हुए है । इस समानता 
के बावजूद कवि की उपमा, उत्प्रेक्षा और रूपक 
इतने हृदयहारी है कि पाठक के मन में कभी खीभ 
पैदा नही होती । 


रस और भाव की अभिव्यक्ति 


रसानुभूति अथवा भावानु भू ति, काव्य ही का वर्णन' 
है । स्थायी भाव, विभाव, अनुभावए व सञ्चारी 
भावों से यह चर्वण मिलता रहता है। रस संख्या 
के विषय मे आचार्यों मे मत वेभिन्नय है। कुछ 
आचाये श्र गार, हास्य, करुण, रौद्, वीर, भयानक, 
वीभत्स, और अद्भुत इन आठ रसो को मानते है । 
इसलिए उनके अनुसार कुल रस दस हो जाते हैं । 


महाकवि हरिचन्द्र ने रस सख्या के विषय मे 
अपना मत व्यक्त तो नहीं किया है पर इतना 
अवश्य कहा है कि उनका “जीवन्धर-चम्पू विलसित 
रसा सालकारा” (११ ६०) है । इससे यही निष्कर्ष 
निकाला जा सकता है कि महाकवि ने उक्त कृति 
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विजय प्रदर्शित की है | उनके रूप, गुण भ्ौर चरित्र 
की भूरी-भूरी प्रशमा की है। जीवच्चर का चरित्र 
घीरोदात्त कोटि का है । कवि ने उन्हे कृत्यविदाम- 
गणी ।४ (प० १११) । कुरूकुलवर, पा रीणपुण्य- 
गुणाकर (१ ११५) कुबलायाह्याद सहायक, सन्तो- 
पाम्बोधिव्धेक (पृ० ११६), निखिलगुणपयोधि 
(पृ० ११८), वृषावन्ध आदि विशेषताये का प्रयोग 
किया है। संगीत शास्त्र, झायुवेद शास्त्र, मन्‍्च शास्त्र 
आदि सभी शास्त्रों मे भी पारगत बताया। महत्व 
और सुलभतायें दोनो गुण कवि ने जीवन्धर के 
जीवन क्षेत्र मे स्पष्ट किये है ।* युद्ध कोशल के भी 
हृश्य एक नहीं अनेक मिलते है ।॥ जब्र जीवन्धर का 
अपनी माता से साक्षात्कार हुआ और मात्ता ने राज्य 
प्राप्ति के दिषय में प्रश्त चिन्ह खड़ा किया तो 
जीवन्धर स्वय अपनी वीरता का आख्यान करते है 
भौर कहते हैं कि मेरे वाण सेना रूपी वनो से दावा- 
नल है और शत्रु राजाशों की स्त्रियो की मन्द 
हास्य रूपी सुगधित दूधरी घारा के पान करने मे 
सर्व है ।* इसी प्रकार मेरी कृपाण भी शत्रु लक्ष्मी 
को लाने के लिए श्रेष्ठ इतीश का काम करती है । 
इसी प्रसंग में जीवन्चर कहते है कि रणड्गण मे 
जब मैं अपने घनुष को शस्दायमात करता हु तब 
बलाधिपति रखछोड भाग खडा होता है, घरापति 
तिरस्कृत हो जाता है। गुजशत का राजा जर्जर 
हो जाता है, विद्याधर भयभीत हो जाता है ग्रौर 
कोडूण देश का स्वामी घायल हो जाता है ! 


र४३ 
८. सामाजिक संस्थान 


जन धर्म मे मूलत, जाति को स्थान नहीं परंतु 
जिनसेव के सामाजिक वर्गीकरण ने जैन धर्म मे 
जाति व्यवस्था कर दी जिसका समर्थन सोमदेव जैसे 
धुरन्वर आचार्य ने यशस्तिलक चम्पू में और अधिक 
स्पष्ट शब्दों में करने का प्रयत्त किया । प्राय सभी 
उत्तरकालीन आचार्यो ने इन आचार्यों का श्रनुकरण 
किया । हरिचन्द्र की क्ृत्तियों को देखने से लगता हे 
कि इस वर्गीकरण को उत्होने भी स्वीकारा, भले 
ही उस पर पृथक रूप से कुछ नही लिखा हो 
उन्होने समाजके चार वर्ग किये--ब्राह्मण, क्षत्रीय, 
वश्य और शुद्र | ब्राह्मण सम्प्रदाय के विपय में 
जीवन्चर चम्पू में अधिक सदर्भ नही मिलते । 
उन्होंने उसके ज्ञान हीच क्रियाकाण्ड तथा स्पृश्यास्पृश्य 
पर अवश्य आघात किया है । ये क्रियाकाण्ड 
प्राय ग्राम क्षेत्र के बाहर हुआ करते थे। उसमे 
स्पृषय-अस्पृए्य का ध्यान अ्रधिक रखा जाता था । 
किसी कुत्ते आदि के छू जाने पर तो ये क्रियाकाण्डी 
उसका दान किये बिना नहीं छोडते थे। ऐसी ही 
घटना का उल्लेख हरिचन्द्र ने किया है। कोई 
सारभेय (कुत्ता) यज्ञ करते हुए ब्राह्मणों का साकतपँ 
छू गया । उसे उन्होने निदंयी होकर इतना ताडित 
किया कि वह काल कवलित हो गया । 


तत॒क्षप्ततन्तुभारभमारो द्विजे हँवि स्पर्शन 
जनितकोपने-हँन्यमानमन्तरूत्कूुलत दु खाम्बुधि 
धोषमिव प्राणमहीपालस्य प्रमाण-पुचक भिवाक्रत्द- 








डे महन्वमात्र कनकाचलेअइपि लोष्टेडपि सोलम्यमिह पश्रतीतम्‌ । एतद्ढय कुमचिद्प्रतीत कुरूप्रवीरे 


न्यवसत्रकाशन्‌ ।॥७.५॥ 
५ ८५.५६ 
८,२५७ 
७ प,पण 


री 
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जीवन्धर चम्पू के कवि के अनुसार वर-वधु 
की श्रवस्था तथा रूप समान होना चाहिए--वघु- 
वरमिद तुल्यवयों रूप परिस्क्ृतम, (३ ४६) । 
विचाह में कही-कही दूति पति प्राप्त कराने मे 
अधिक सहायक होती थी--कुलोचिता वमभूवेय॑ 
कुमार प्राप्ति दृति का (३. ३५) । 


विवाह घटना के श्रनेक कारण दोते हैं । कुछ 
ऐसे कारण जीवन्धर के चरित में भी देखे जा सकते 
है। उदाहरणार्थ--कभी कला विशेष में कन्या 
पराजित होती और वह विजेता का स्वयवरण 
करती । वीणावादन से पराजित होकर गन्धर्वदत्ता 
ने जीवन्धर का वरण किया । कभी भयानक आपत्ति 
से बचाने पर स्नेह सम्बन्ध हो जाता है। मदोन्मत 
हस्ती से बचाने पर ग्रुगमाला के साथ और विष 
विमोचन करने पर पदमा के साथ जीवन्धर का 
विवाह सम्बन्ध हुआ । जीवन्धर के प्रभाव से जिन 
मन्दिर के कपाट खुलने पर क्षेमकी के साथ, अस्त्र- 
शिक्षण की द्ृतज्ञतावश कनकमाला के साथ, कन्दुक 
के श्रद्यात से विमला के प्रति प्रेम और विवाह, 
वृद्ध का वेश धारण करने पर सुरमजरी का 
प्रभावित होना और परिग्रहणा करना श्रादि अनेक 
झाकस्मिक कारण रहते जिनसे वर वधु प्र म-सूत्र में 
बच जाते । 
इसके अतिरिक्त स्वयम्वर श्रथा प्रचलित थी 
ही । इनमें कन्या सभी के समक्ष अपने अनुकूल वर 
का चुनाव करती अथवा जिस कला मे कन्या स्वय 
दक्ष हो उसी में पराजित करने वाले से विवाह 
करती अथवा किसी यन्त्रादि भेदक के साथ अपना 
सम्बन्ध स्थापित करती । जीवन्धर ने वीणावादन से 
गन्धवंदत्ता को पराजित कर विवाह किया और 
चन्द्रक-यन्त्र भेदकर गोविन्दा का स्वयवरण किया । 


किसी योद्धा विशेष को कन्या देने से कन्या 
का पिता गौरव अधिक समभता था। भीलो को 
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पराजित करने पर भनन्‍्दगोप ने जीवन्धर के साथ भ्रपनी 


कन्या गोविन्दा का परिणय किया । साथ ही सप्त 
स्वर्णयुत्तलिकाये भी भेंट की (पु० ५०) । 


स्वयम्बर करने की अनुमति राजा से लेनी 
पडती और इस वृत्तान्त की घोषणा समस्त नगरो मे 
करनी पडती । स्वयम्वर सण्डप को अ्रधिकाधिक 
सुसज्जित किया जाता । उसमे मरकत, पदुमरा आदि 
मरिय लगाये जाते । कुकु म रस का सिचन होता । 
सुरभित पुष्प विकीर्ण किये जाते । विभिन्न रगो के 
मुक्ता मण्डित बेलबूट बनाये जाते (पिू ६३) । प्रत्येक 
राजकुमार के लिए पृथक-प्रथक मच बनाया जाता 
यदि किसी कला विशेष मे नियुणता प्रदर्शन पूर्वक 
स्वयम्बर होना हो तो उसके लिए भी एक मच होता 
था । कन्या को शिविका मे बठाकर स्वयम्वर मण्डप 
मे लाया जाता, जहा कला प्रदर्शन पू्वेक स्वयवर्ण 
होता । कन्या के लिए दूती इस कार्य मे सर्वाधिक 
सहयोगिनी चनती थी । राजाओं के वश, पराक्रम, 
राज्यादि, विषयक परिचय वही दिया करती थी १ 
स्वयस्वर में समागत प्राय. प्रत्येक राजा अथवा 
राजकुमार के साथ उसकी अपनी सेवा रहती थी । 
प्राय समूचे साहित्य मे स्वयम्बर के बाद सघप होता 
हुआ दिखाई देता है । इसी लिए शायद पूरी सैनिक 
सज्जा के साथ राजा स्वयम्वर में भाग लिया करते 
होगे ॥ 

युद्ध मे विजयी होने के बाद कन्या का पिता 
शुभ मुह्॒ते मे वर-वधु का विवाह करना निश्चित 
करता । तदर्थ एक सुन्दर और विशाल पट मण्डप 
(शाला) बनाया जाता । इसी पटमण्डप के बीच 
मागलिक द्रव्यों से सगत वेदिका बनायी जाती जहा 
पर विवाह सम्बन्धी समृचा मागलिक कार्य सम्पन्न 
किया जाता । इसके पूर्व वर-वधु का मागलिक 
श्रभिषेक किया जाता । तद्नुन्तर कन्या को प्रसाधन 
गृह मे ले जाते जहा पर उसकी सखिया उसे पूर्व 
दिशा की और मु हकर बैंठाती और अ्रलकृत करती 
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किस प्रकार अपने पति को वंचित कर सम्बन्ध 
स्थापित करती । जीवन्चर के मुख से कवि ने 
नारियो की इस प्रकृति का सुन्दर चित्रण किया है। 
वे कहते है कि मृगतयनी स्त्रियों का चित्त वज्चञ से भी 
अधिक कठोर होत! है, वचत का प्रचार पुष्प से भी 
अधिक मृदुल होता है, कृत्य अपने केश से भी भश्रधिक 
वक्र (कुदिल) होते है। इसलिए विद्वान उनका 
विश्वास नही करते -- 8 


वजूत्कठोरतर भेणहृशा हि चित्त 
पुष्पादतीच मृदुलों वचन प्रचार | 


कृत्यं निजालक कुलादपि वक्ररूप॑, 
तस्मादुबुधा सुनयना न हि विश्व सन्ति 
(७.३७॥। 


हरिचन्द्र और भी कहते है कि स्नी का मुख 
कफ का भण्डार है परन्तु मुखे कवि' उसे चन्द्रमा के 
समान बताते है। दोनो नेत्र मल से आपूर हें, 
परन्तु मूखें कवि उन्हे विकसित नील कमल के 
समान सुशोभित कहते है. पयोधर मास के सघन 
पिण्ड है परन्तु मूर्ख कवि उन्हे हाथी का ग्रण्ड स्थल 
मानते है; नितम्ब मण्डल रूघिर व श्रस्थियो का 
पुज है परन्तु भुर्ख कवि उसे बालू का बडा भारी 
टीला बताते है | यह सब बस्तुत. राग का उद्रेक 
ही है । खियो मे यथार्थतः कोई सौन्दर्य नही परन्तु 
कवियो की प्रतिभा ने उनमे विविध सौन्दर्य देखा 


है--- 


चक्‍य श्लेस्स निकेतन मलमय नेमहय तत्कुचों 
समाँसाकार घनो नितम्बफलक रकक्‍तास्थिपुञ्जातत्तम्‌ । 
शीताशु विकचोत्पल करियते कुम्यो माह सैकत 
भातीत्येव सुशन्ति मुग्ध कव्यस्तद्वागविस्फू्जितम्‌ 
4७.३८. 


कवि ने एक शोर जहा विद्याघरी के चरित्र के 
माध्यम से ऐसी स्लरियो के स्वभाद का दिग्दर्शन 


'&25055%30: 6 5 22६५ कर 


२४७ 


किया है जो भ्रपने पति को वचित कर अन्य पुरुष 
पर मुग्ध हो जाती है वही उसने ऐसी वानरी का 
भी चित्रण किया है जो अपने पति का सम्पर्क अन्य 
वानरी के साथ देखकर रुष्ठ हो जाती है भौर तरूण 
वानर बडी दीनता के साथ उस वानरी को शान्‍्त्र 
करने का प्रथत्त करता है, परन्तु उसमे सफल नहीं 
होता । मृतक की तरह जब वह अपने आपको 
दीनतापूर्वक जमीन मे लिटा देता है तो वानरी 
वबानर को मृतक समभकर भय से काप उठती है 
और पास जाकर उसकी यह दशा दूर कर देती है। 
पतिन्नता स्त्रियों के स्वभाव की यह उद्भावना है। 
(१९१ १६-२०) । 


विधवा स्त्री की स्थिति का भी भी कवि ने 
प्रसगवशात्‌ चित्रण किया है। उसने बत्ताया कि 
दिधवा महिला केशो भे नवमालिका और शरीर मे 
हल्दी नही लगाती । वस्तुत पति विरहित स्त्री का 
शोगापभोग सामग्री भे लीन रहना निन्दास्पद है 


प्रजावति विजानती सकलपद्धति त्वकथ, 
विभपि नवमालिका कचकुले हरिद्रा तनौ । 


न युक्तमिदमास्थित विगतभतृवामथुवा, 
वृथा खलु सुखासिका सकल लोक गहस्पदम्‌ 
॥८5. १५. 


११ शिक्षा और शिक्षालय-- 


शिक्षालय नगर के बाहर रमशीय स्थल मे 
बनाया जाता था । बच्चे की शिक्षा-दीक्षा पाचवे 
वर्ष मे प्रारम्भ होती थी । इसके लिए बच्चे को 
किसी आराचार्यप्रवर के पास भेज दिया जाता था। 
सबसे प्रथम वर्णमाला को सिद्ध मातृ का (पृ० ३८) 
कहा गया है । एक गुरू के पास अनेक छात्र पढ़ते 
थे। गुरू शिष्य का सम्बन्ध भी वडा ही मधुर रहता । 
उनका व्यवहार परस्पर में पिता-पुन्रवत था । 
शिष्प अत्यन्त विनम्र और शिष्ट रहता था। 


जीवन्धर चम्पू : 


पक्षियों से कृषि की रक्षा करना है (पृ० ५) । 
हँंसिये से पुरी फसल काटकर खलियानो मे रखी 
जाती थी । (पृ० ६) खलियानो मे रखे घान्य के ढेर 
इतने अ्रधिक थे कि कवि को उन पर अनेक कल्प- 
नायें करनी पडी (पृ० ५)। इन ऊचे ढेरो को 
परेना (ऋतुतोभ) की सहायता से हाथियों और 
बैलो पर लाद कर घर लाते थे (१.३०) | बाद मे 
यही घान्य गाडियो से बाजार मे ले जाकर वेचा 
जाता था । 


किसान साधारणत ग्रशिक्षित रहते थे । 
निर्धनता से उनकी कमर टूट रही थी । महाकवि ने 
एक कृषक का बडा सुन्दर चित्रण किया है । क्षैमकी 
से परिणय होने के बाद जीवन्धर स्वामी एक दित 
घर से निकल गये और रातो रात वन तय करते 
रहे । बाद में एकायक एक पथधिक से भेट हो गई । 
उसके हाथ मे परेना था, शरीर पर कम्बल था, 
कमर मे हुसिया और झौर कघे पर हल था । उसके 
सिर पर मैला कुचेला साफा था-- 


करघत ऋषु तोभ कम्बलछन्तदेह 
कटितटगतदाभ स्कन्ध सम्बन्ध सीर । 


चनभुवि पथि कश्चिन्तागमत्तस्व पाश्व॑, 
नियति नियति रूपा प्राणिना हि प्रवृत्ति ७ ३ 


१४ उपचबत 


उपवन प्राय नगर के वाहर होते थे । जीवन्धर 
चम्पू मे कुछ ऐसे भी स्थल है जहा नगर के बीच 
भी उपवनो का होना बतलाया गया है। सभी 
उपवन प्राय समान होते थे । उपबन के प्रग्नभाग 
से तिलक वृक्षों की पक्ति, बाद में अशोक, मैनर, 
अक्ष (बहेडे ), श्रम्न श्रादि की वृक्ष पक्तिया थी । ये 
वृक्ष सुसज्जित ढग से उपवन के चारो ओर लगे रहते 
थे और उपव॑न की मध्यवर्ती भूमि विविध पुष्पो से 


एक परिशीलन २४६ 
पुष्प प्रमुख थे । ये पुष्प प्राय क्यारियों मे लगाये जाते 
थे और साथ ही कुछ लताये भी उन पर श्रावेष्टित 
कर दी जाती थी (२.१३) । उपवन , के एक शोर 
सरोवर या वाटिका रहती थी (पृ० १३०) ॥ बीच 
में कुछ मैदान होता था जहा बच्चे खेलते कूदते थे 
(२.६) | उपवन के चारो ओर वाडी लगायी जाती 
थी जिसे उपवन बृत्ति कहते थे। (० १०४) । 


१५. आमोद-प्रमोद के साधन 


बच्चों के आमोद प्रमोद के साधनों मे खिलोने 
थे | इन खिलौनों मे राज हस और मयूर मुख्य थे 
(पृ १२) गेद का प्रयोग प्रचुरता और रूचिकर था 
(४.३४) । कुवारिया और युवतिया भी श्रपने घर 
के प्राग॒ण मे बडे चाव से कन्दुक क्रीडा करती थी । 


।,  शुक शावक का पालन भी एक आमोद-प्रमोद 

का साधन था। उसे दूध शौर केला खिलाया जाता 
(पृ० २५) । शुक शावक का उपयोग विरही युब- 
तिया अ्रपने प्रमी के पास प्रेम पत्र भेजकर भी 
किया करती थी । ऐसे शुक को “क्रीडा शुक” की 
सज्ञा दी गई है (प० ८७.४.३३-३२५) । चित्रकला 
का उपयोग भी प्रेम पत्र में चित्र बना कर किया 
जाता था | क्रीडा शुक का वर्णन प्राचीन साहित्य- 
कारो का एक मनोरंजन विषय था । 


१६. जैन सिद्धान्त वर्रान 


जीवन्धर चम्पू में दर्शन की अपेक्षा काव्य 
अधिक मुखरित हुआ है | अनेक स्थल थे जहां पर 
कवि जैन सिद्धान्तो का वर्णोन कर सकता था परन्तु 
उसने ऐसा नही किया । सम्भवत इसलिए कि कथा 
में प्रवाह बना रहे । उपदेश की रूक्षता से कथा की 
गति प्रतिहत आ जाती है। फिर भी कवि ने इस 
ओर एक दम उपेक्षा नहो की | श्रन्यत्र सक्षेपर में 
उन्होने जैन सिद्धान्तो को समझाने का प्रयत्त किया 


सजायी जाती । इन पुष्पो मे लालकमस्त और लकुच के ऐैं। 


ह 


गु 


महापंडित टोडरमल 


[)डा० हुकमचन्द भारिल्ल 





डा० गौतम के शब्दों मे “जैन हिन्दी गद्यकारो 
मे टोडरमलजी का स्थान बहुत ऊंचा है। उन्होने 
टीकाओझी और स्वतन्त्र ग्रन्थोी के रूप में दोनों प्रकार 
से गद्य-निर्माण का विराट उद्योग किया है। ठोडर- 
मलजी की रचनाओ्रो के सूक्ष्मानुशीलन से पता 
चलता है कि वे अध्यात्म और जैन धर्म के ही वेत्ता 
न थे, श्रपितु च्याकरण, दर्शन, साहित्य और 
सिद्धान्त के ज्ञाता थे । भाषा पर भी इनका अच्छा 
अधिकार था ।* 


ईसवी की अठारहवी शदी के अन्तिम दिनो मे 
राजस्थान क्रा गुलाबी नगर जयपुर जैनियो की 
काशी बन रहा था । आचार्यकल्प पडित टोडरमलजी 
की अगाध विद्धता शौर प्रतिभा से प्रभावित होकर 
सपूर्ण भारतवर्ष के विभिन्न प्रान्तो मे सचालित 
तत्वगोष्ठियो और आध्यात्मिक मण्डलियो मे चचित 
गूढतम शंकाये समाधानाय जयपुर भेजी जाती थी 
ओर जयपुर से पडितजी द्वारा समाघान पाकर 
त्तत्ब-जिज्ञासु समाज अपने को कृतार्थ मानता था । 
साधर्मी भाई ब्र० रायमल ते अपनी “जीवन-पत्रिका 


में तत्कालीन जयपुर की घामिक स्थिति का वर्णुत 
इस प्रकार किया है--- 





ध्तहा निरन्तर हजारा' पुरुष स्त्री देवलोक 
की सी नाई चेत्याले आय महापुण्य उपारजै, 
दीर्वकाल का सच्या पाव ताका क्षय करे। सो 
पचास भाई पूजा करने वारे पाईए, सौ पचास 
भाषा शास्त्र बाचने वारे पाईए, दस बीस सस्क्ृत 
बाचने बारे पाईए, सौ पचास जने चरचा करने वारे 
पाईए और नित्यान का सभा के शास्त्र बाचने का 
व्याख्यान विष पाचसे सात से पुरुष तीन से च्यारि 
से स्त्रीजन, सब मिली हजार बारा से पुरुष स्त्री 
शास्त्र का श्रवगा करे बीस तीस वाया शास्त्राभ्यास 
कर, देश देश का प्रश्न इहा आवे तिनका समाधान 
होय उहा पहुचे, इत्यादि अद्भूत महिमा चतुर्थ 
कालवत या नग्र विंपे जिनधर्म की प्रवर्ति पाईए 


है । 727 


यद्यपि सरस्वती मा के वरद पुत्र का जीवन 
आध्यात्मिक साधनाओझो से मोतप्रोत है, तथापि 
साहित्यिक व सामाजिक क्षेत्र मे भी उनका प्रदेय कम 
नही है। आचार्यकल्प पडित टोडरमलजी उन 
दार्शनिक साहित्यकारों एवं ऋरान्तिकारियो मे से है, 
जिन्होने आध्यात्मिक क्षेत्र मे आई हुईं विकृतियों 
का सार्थक व समर्थ खण्डन ही नही किया, वरन्‌ 
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पू० श्प८ 


२. पडित टोडरमल व्यक्तित्व और कतेंत्व, परिष्ठिष्ट, १ प्रकाशक पडित टोडरमल स्मारक ट्रस्ट, 


ए-४ बापूनगर, जयपुर । 


महापंडित टोडरमल 


“दक्षिण देश सू पाच सात और ग्रन्थ ताडपन्ना 
विषै कर्णाटी लिपि में लिख्या इहा पधारे है, ताकू 
मलजी वाचे है | वाका यथार्थ व्याख्यान करें है वा 
कर्णादी लिपि में लिखते है । 


कू 


परम्परागत मान्प्तानुपार उनकी आयु कुल 
२७ वर्ष कही जाती रही, परन्तु उनकी साहित्यक 
साधना, ज्ञान व प्राप्त उल्नेखो को देखते हुए मेरा 
यह निश्चित मत है कि वे ४७ वर्ष तक अवश्य 
जीवित रहे | इस सवबन्ध में साधर्मी भाई ब्र० 
रायमल द्वारा लिखित “चर्चा सग्रह ग्रन्थ की अली- 
गज (एटा उ० प्र०) मे प्राप्त हस्तलिखित प्रति 
के पृष्ठ १७३ का निम्नलिखित उल्लेख विशेष 
हुप्टव्य है--- 


“बहुरि बारा हजार त्रिलोकसारजी की टीका 
का बारा हजार मोक्षमार्ग प्रकाशक ग्रन्थ उनके 
शास्त्रों के अनुस्वारि अर शआत्मानुशासनजी की 
टीका हजार तीन या तीना ग्रन्था को टीका भी 
टोडरमलजी सैतालीस बरस की आयु पूर्ण करि 
परलोक विर्षे गमन की ।” 


उनकी मृत्यु तिथि विक्रम सवत्‌ १८२३-२४ 
के लगभग निश्चित है, अत. उनका जन्म विक्रम 
सवत्‌ १७७६-७७ में होना चाहिए । 


पडित वखतरास शाह के अनुसार कुछ मत्ताथ 
लोगो द्वारा लगाये गए शिवपिण्डी के उखाडने के 
शारोप के सदर्भ में राजा द्वारा सभी श्लावकों को 
कंद कर लिया गया था शौर तेरापथियों के गुरू 
भसहान घर्मात्मा, महापुरुष पडित टोडरमलजी को 
मृत्यु दण्ड दिया गया था। दुप्टो के भडकोने मे 
झाकर राजा ने उन्हे मात्र प्राणदण्ड हो नही दिया 


२५३ 


बल्कि गदगी में मड़वा दिया था ।४ यह भी कहा 
जाता है कि उन्हे हाथी के पैर के नीचे कुचलवाँ कर 
सारा गया था ।* 


पडित टोडरमलजी अध्यात्मिक साधक थे। 
उन्होने जेन दर्शन और सिद्धान्तो का गहन अध्ययन 
ही नही किया अपितु उसे तत्कालीन जनभाषा मे 
लिखा भी है । उसमे उनका मुख्य उद्ँश्य अ्रपने 
दाशंनिक चिन्तन को जन-साधारण तक पहुचाना 
था । पडितजी के प्राचीन जैन ग्रथोी की विस्तृत, 
गहन परन्तु सुबोध भाषा-टीकाएं लिखी। इन 
भाषा-टीकाओ में कई विषयो पर बहुत ही मौलिक 
विचार मिलते जो उनके स्वतत्र चिन्तन के परिणाम 
थे। बाद मे इन्ही विचारो के श्राधार पर उन्होने 
कततिपय मौलिक ग्रथो की रचना[भी की । उनमे से 
सात तो टीकाग्र थ हैं श्रौर पाच मौलिक रचनाएं । 
उनकी रचनाओं को दो भागों मे बाटा जा 
सकता हे । 


(१) मौलिक रचनाएं 
रचनाएं । 


(२) व्यास्यात्मक 


मौलिक रचनाएं गद्य और पद्च दोनो छूपो मे 
है । गद्य रचनाए चार शैलियो में मिलती है.--- 


(क) वर्णनात्मक शैली (२) पत्रात्मक शैली । 
(ग) यन्त्र रचनात्मक (चार्ट) शेली (घ) विवेचनात्मक 
शैली । 


वर्णानात्मक शैली में समोप्तरण ग्रादि का 
सरल भाषा में सीधा वर्णन है। पडितजी के पास 
जिज्ञासु लोग दूर-दूर से श्रपनी शकाएऐ भेजते थे, 
उसके समाधान मे वह जो कुछ लिसते ये, वह 


७७७७७७॥७/७/७ए७॥७८७॥७/ए॥७7७७७/शे"एएे"७एल्‍"॥ल्‍७७८८ए८"ए"एश्र"॥न७/े॥्ेश""श/श"णशणशनशणशशशशशनाणणाााभाााआााााााााा सब ग सम असल हल लललल नल न तलब लत बज लककबी नल ल अलसी अदकलअ लव कली ब 


४. बुद्धि घिलास बखतराम साह, छन्‍्द १३०३, १३०४ । 
५. (क) वीरवाणी . टोडरमलाक पृ० २८५५, २८६ । (ख) हिन्दी साहित्य, द्वितीय सण्ड पु० ५०० | 


महा पंडिक्टोडरमल .. ८: २५५ 


मिकल चुके है एव खडी बोलीं, मे हैं। समूचे समाज मे यह - स्वाध्याय और प्रवचन 
इसके ग्रनुवाद भी कई बार प्रकाशित हो चुके का लोकप्रिय ग्रन्थ है । आज भी पंडित दोडरमलजी 
हैं ४ यह यू में भी छप चुका है (7 मराठी और ,दिगम्वर जैव समाज में सन्नधिक, पढे जाने वाले 
गुजराती मे इसके भ्ननुन्नाद प्रकाशित हो, >छुके है।+ विद्वान हैं। मोक्षमार्ग प्रकाशक . की , मूल़प्रति भी 
अ्रभी तक सब कुल मिलाकर इसकी, ५१९०० उपलब्ध हे ।९ एवं उसके फोटोप्रिट करा लिए 
प्रातयाँ छप चकी है,।,इसके अतिरिक्त/भारतवर्प के . गए, हैं, जो, जयपुर) १- , वम्बई' *- दिल्‍ली १३ 
दिगम्वर जैन मन्दिरों के शास्त्र भण्डारों मे इस + झौर.सॉनगढ ४ मे, सुरक्षित है। इस पर स्वत 
ग्रस्थराज की हजारो हस्तलिखित प्रतिया पाई जाती. प्रवचनात्मक व्याख्याएं' भी मिलती हैं- ।१४ 


न्‍ः 





६. (कफ) लछ्ावू ज्ञानचन्दजी जैन; लाहौर. [विग्स० १६५४६) ८ ६, 
(ख) जैन ग्रन्थ रत्नाकर कार्यलिय, बम्बई(सन्‌-१६११ ई०) 
(ग) बाबू पन्नालाल जी चौधरी, वाराणसी (व्री०्वि०्स० २४५१) 
(घ) अन्नंतकी ति ग्रन्थमार्ना, वम्वई . (वी०नि०स० २४६३) 


(ड) सस्ती ग्रन्थमाला, दिल्‍ली ३१३३, 


कि 


० 


(सं) 7 7 हा + न जा हक 
(छ) ॥>' 27 ५. ४४“ कया 
(ज) ४०४ # ना - 


७. (क)'अ०भा० दिगस्वर जर्न सघ, मथुरों (चीव्नि0पं० २००५) २ 


२ । 
(ख) श्री दिगम्वर स्वाध्याय मस्दिर ट्रस्ट, सोचगढ़ , + (वि०सं० २०२३) 
(ग) १ / हो! 


हा ; (वि०्स० २०२९) 
घ) . 3०४ 


शक (वि०स० २०३०) 
८५. दाताराम चेरिदेविल टूस्ट, दरीबाकल़ा, दिल्‍ली (वि०्सं० २७२७) 


६. (वा) दिगस्वर जन, स्वाध्याय मन्दिर, ट्रस्ट, सोनगढ़ 
(स) महावीर ब्रह्मचर्याश्रम, कारजा , ., 

१०. प्री दिगम्वर जन मन्दिर, दीवान भदीचन्दजी, घी वालो का रास्ता, जयपुर । ! 

११. वही, जयपुर ५ 

१२, स्री द्ििगम्बर जेन सीमंधर जिमालय, जवेरी बाजार, बम्वई | ! 

१३१. श्षी दिगग्वर जैन मुमुक्षु मण्डल, श्री दिगम्बर जैन मन्दिर, धर्मपुरा देहली । 

६७. भी दिगम्दर जैन स्वाध्याय भन्दिर ठस्ट, सोनगढ 

२४५, झाष्यारिमिण स 


साम से दो भागे 


न 


रे 


मं 


टूरप की बानजी र्थामी हारा छिये गये प्रवचन, मसीक्षदाम प्रवाणशक पी किएगों 


में क्षी दिमम्दन डैव स्वाध्याय मन्दिर टुस्ट, सोनगट से- हिग्दी व गजनात॑ 
नापा में दाप बार प्रकाशित हो चुके है । 


महा पडित टोडरमल २५७ 


“० इसके व्यक्तित्व और कत्त व्य के सम्बन्ध में 
विशेष जानकारी के लिए लेखक के शोध प्रबन्ध 
पडित टोडरमल व्यक्तित्व और और कतुत्व*४ 
का अध्ययन करना चाहिये । इनकी भाषा का 
नमूना इस प्रकार है .-- 


“ताते बहुत कहा कहिए” जंसे राग्रादि मिटा- 
बने का श्रद्धान होय सो ही सम्यग्दर्शन है । बहुरि 
जैसे रागादि मिथ्वाने का जानना होय सो ही 
सम्यग्ज्ञान है | बहुरि जैसे रागादि मिटे सो ही सम्य- 
कचारित्र है। ऐसा ही मोक्षमार्ग भावना योग्य 


ह्ठै || हे है 





अपरि ग्रह 


धन पाकर तुम 
नहीं मिले, तो शोक न भारी 


गवे॑ करो मत 


अधिक मिले, तो संचय मत कर 
परिग्रह वृत्ति नही सुखकारी।॥॥ 


१७ प्रकाशक, पडित टोडरमल स्मारक ट्रस्ट, ए-४, वापुनगर, जयपुर-४ | 


१८. मोक्षमार्ग प्रकाशक, पृष्ठ-३१३ । 


अहंत्‌ 
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महाकवि रइधू कृत एक नवीन उपलब्ध सचित्र रचना संतिणाह चरिउ " 


775 प्रस्तुत प्रति में अपश्र श-शैली के ४ैं८ चित्र 
हैं। चित्रकार ने ग्रन्य के पृष्ठी मे प्राप्त प्रसंगानुसार 
ही भगवान शान्तिनाथ के जीवन चरित का चित्रा- 
कन किया है। रघइवप्ू-साहित्य के तीन ग्रन्थ सचित्र 
मिलते हैं--पासणाहचरिंठ जंस्रहरचरिउ एव प्रस्तुत 
संतिणाह चरिउ। सामान्यतया तीवों ग्रन्थों की 
चित्रकला एक ही शेली को है किन्तु सतिणाह- 
चरिउ भें त्रैलोक्परचना, समवशरण रचता, वन- 
विहार के प्राकृतिक हृश्य वाले चित्र अत्यन्त भव्य 
-है। निसन्देह'ही वे जैन चित्रकला की विशेष 


“ सम्पत्ति माने जा सतते हैं । रे 


प्रति की विशेषताएं 


, सतिणाहचरिएउ की यह प्रति किस समय एवं 
कहा लिखी गई इसकी जानकारी, प्रति की अपूर्णोत्ता 
के कारण भ्रज्ञात है किन्तु उसकी लिपि को देखने 
से प्रतीत होता है कि वह रइत्रुकालीन रही होगी । 
इसकी लिपि में दो विशेषताएं विशेष रूप से परि- 
लक्षित होती हैं। सर्वप्रथम यह कि इसमे शब्द की 
पुनराधृत्ति शब्द के माध्यम से नही श्रपितु अक के 
माध्यम से व्यक्त - की गई है। जेसे विहसंत सतत 
(७॥१।१५) में विहसत के बाद संत शब्द का उल्लेंख 
न कर उसके स्थान पर तदर्थंक दो का अक अंकित 
किया गया है। ऐसे-ही सेकदो उदाहरण इसमे 
उपलब्ध हैं । हु 


दूसरी विशेषता यह है कि इसमें थ के चीचे 
नियमत सर्वेन्न एक बिन्दु (नुक्ता) अकित है । इसका 
कारण समभ मे नहीं आता कि ऐसा क्यों किया 
गया है”? बहुत सम्भव है किथ एव थय मे भेद 
करने के लिए ऐसा किया गया हो । रघइधु के अन्य 
उपलब्ध । ग्रन्थो मे ये दोनो लिपि-विशेषताए नही 
मिलती । प्रति की अन्य विशेषताओो से रक-कक्‍्ख, 
रग-ग्र, ख-प (क्वचित कदाचित) मे प्रमुख हे 
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किन्तु ये विशेषताएं ,कवि की भ्रन्य प्राचीन प्रतियों 


से भी उपलब्ध हे । 


ग्रन्थ प्र रक 

रइवू ने सेतिणाह चरिउ की ग्रह रचना नन्दि 
साघ के.भट्टारक जिनचन्द्र की प्रेरणा एवं आदेश 
से की थी । रइयबू ने स्वथ लिखा है--+मैं अपने गुरु 
भट्टारक जिनचन्द्र के चरणों मे रह कर उन्ही के 
आदेश से इस ग्रन्थ की रचना कर रहा हू । 
यथा -- 


पामे सिरि जिणचन्दु भडारउ । 

ण॒दउ सो चिरू दुण्ण्य हारउ ॥॥ 

तस्स पांय' पोमइ पणलोयह । 

गंगा रजत ८ ५००६५ ४०००७ 5२ 7! 

रइधूणामे बुहु जा णिवसइ | 

एक्क दिवसि ता तहु ग्रुरू मासइ ॥॥ 
धत्ता 


मो कइकुल भण्डण दुष्णय खण्डरा सुंहजस भायरों 
विगयमलु । 

हउ भणमि सुपेसणु सुक्ख पयासणु तुब जोगाउ त 
सुरिय संयलुं ।। (१।२।१२-१६) 


-भैट्टारक जिनचन्द्र का परिचय॑ देतें हुए कवि 
ने उन्हे नन्दि संघ के पंरमतपस्वी पर्दूमनन्दिगणि 
के शिष्य भ्रट्टारक शुभचन्द्र का पट्टधर कहा है तथा 
धुरन्धर विद्वान कठोर तपस्वी, राजराजेंश्वरो द्वार। 
वन्दित एवं सघ स्वामी * के रूप मे उनका स्मरण 
किया है । यंथा--- 


णद्दिसध कमलयरस॑ सूरो। 
पोमणदिगणिसिवपंयसूरो ।। 

भव्वलोय वेइरववणइन्दो । 
तरस पट्टि मुणिवरू सुहंयदों ॥ 


महाकवि र्‌इथधू कृत एक नवीन उपलब्ध सचित्र रचना सतिणाह चरिउ 


आश्रयदाता की वंश-परम्परा 
कवि रूदधू ने सघांधिपष जुगराज की वश- 
परम्परा का विस्तृत परिचय दिया है | वे कहते है 
कि जुगराज के पितामाह लक्ष्मण ने मूलसघ के 
परम तपस्वी देवेन्द्र कीति के उपदेश से वि० स० 
१४३७ में एक प्रतिष्ठा कराई की। वे परवार 
जाति के श्र गार थे । उनके पृन्न का नाम अजुनत 
था जिसकी पत्नी खेमा की कुक्षि से चार पुत्र उत्पन्न 
हुए---जुगराज, दिवापति, रामू एव मनसुख । जुग- 
राज की पत्नी का नाम गुराश्री था। पति-पत्ति 
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दोनो ही धर्म की साक्षात प्रतिमूर्ति थे । ९ 
समकालीन 'राजा 

कवि ने आश्रयदाता जुगराज को “पचाग्रमत्र से 
राज का मनोरजन करने वाला“ कहा है। इसका 
स्पष्ट श्रर्थ है कि वह अवश्य ही कोई राज्यमन्ती 
रहा होगा । किन्तु किसी राजा का मन्‍्त्री रहा 
होगा यह स्पष्ट नही है । हो सकता है कि कवि 
ने अन्त्य प्रशस्ति मे इसका उल्लेख किया हो किन्तु 
वह अ्रश तो अनुपलब्ध है । 


सोहम्म विमाण॒ह भ्रणुहरतु । भव्वयण चित्त तसु अवहर तु ।। 
किवण्णमि सति जिणसेरस्सा । ण समवसरणु किउ भवहरस्स |) 
वरणयरि गिरिदहु सिहरिमष्णि सुपइटिठय जिणपडिमउ अगण्गि 
चाउटिसि चउविह सघ गोदिठ । मेलिवि वि पठरमण जरिय तृट्ठी 
दाणे संत्रोसिय वदि विद । पचगमत्त रजिय जरिद ।। 
जसु विच्छरियउ जिजयम्मिजासु । तुहु मोबुह किशउ मुणाहि तासु ॥ 
सो रज्ज कज्ज दीसइ समच्छ । विच्छारइ तुम्हह विहिउ सच्छु ।। 
४ पोमण वउदयमारु । सिरिमूल सघ २ ह पहाणु )। वइयणकद्तत्त आयासखु । 
छदालकार विट्टू सियगु । रिण्णासिउ जि अ गहु भरागु ।। 
दृरिज्किउ जि दोविहु जि सगयु । सिस्साह पयासिउ रिस सुयंगु ।। 
भायरिउ अच्छि उवसमहुथत्ति । णामेण पयद्ध देविंदं कित्ति ॥। 
तस्सो व एस सजरिय बोह । पाखाड वंश सदिहिय सोह ॥। 
सधाहिउ लखमणु जाउ आसि। संचिय जे भावे पुण्ण रासि ॥॥ 
सइती सइ सवच्छरि पइट्ठ । काराविवि रजिय सयणइट्ठ ॥। 
घत्ता-तहु णदरु रोर णिकंदरु सधाहिउ अरगुरु सुजसु । 
तासु जिपुसु भामिरि कुलगिहि समामिरि खेमा णामे कय हरिसा 
तहु ण॒दणु दुहियण पयायबंधु | जिणवारणिय घम्मभर दिण्ण खधु ।। 
सिहिली कउ जिशिय याववन्धु । श्रायण्णिउ रिरू सुत्तह पवंधु ॥। 
सुपयासिउ जि रियजसु जयम्मि | अखुरत्त्‌ रिच्च जो साहिय कम्मि 
खिय कुलकमलायर चन्दरोइ । संधहिउ जोगा पयडु लोइ ।॥ 
वहुलहु बध उ जिरादेव मत्त्‌, । दिवपतिणा मे पोसिय सपत्त्‌ ॥। 
तहु भच्छि सहोगरु लहुउ रामु । रामुन्व थयडु रा रूव कामु ॥। 
मण सुक्खयारि पूरु अच्छि अण्णु । मणसुखु णामे बहु लोय मण्णखु 
जुगराज हु भामिरिं' परशयलील ! ग्रुरुदेव भक्ति पयडरा पर्व/ण ।। 
सीलाहरण हि साहिय सियग ॥ जिह हरिहु लच्छि ईसरहुगग ।। 
गुर सिरि णामेण गुणारा खारि। । सिमु पाउल गइ कलयब्ठि चारि।॥। १३४॥ १-१० 


४५ संतिणराह ०-१।५११६ 
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सातवी संधि--शातिनाथ का राज्य भोग वर्णन 


आ्राठवी सधघि--शातिनाथ के तप एवं ज्ञान कल्या- 
णृक वर्शानत ५ 

कुछ सामिक वर्णन प्रसग 
महाकवि रूइध्ू ने प्रस्स्तुत काव्य मे कई 
मािक स्थलो का संयोजन बडी ही कुशलता के 
साथ मर्मस्पशी शैली मे किया हैं। कवि ने एक 
स्थल पर राजा श्रीविजय के वन विहार के प्रसग मे 
बताया है कि श्री विजय जब अपनी युवती-पत्नी 
तारा के साथ सुरम्य-वन में केलिया कर रहा था 
तब अशनिवेग नामक एक विद्याधर तारा के मोहक- 
सौन्दर्य पर आक्षष्ट हो गया श्रौर भ्रपने विद्याबल से 
श्रीविजय को एक मायावी हिरण के पीछे भेजकर 
तथा अपने रूप को श्री विजय के समान बनाकर वह 
वारा का अपहरण कर उसे ले भागा | श्री विजय 
एवं तारा को जब वास्तविकता का पता चला तब 
वे विरहावस्था मे घोर विलाप करने लगे। श्री 
विजय के विलाप का का वर्णन करते हुए कवि ने 
कहा है क्रि वह तारा-तारा चिल्लोकर बार वार 
मूछित हो जाता है और उसके बिता भश्रपना जीवन 
निस्सार समभने लगता है। जब वह चन्दन की 
चिता रचाकर एवं लकडियो के परस्पर घषंणा से 
चिता प्रज्वलित कर उसमे जल मरने की तैयारी 
करता है, तभी सयोग से दो विद्याधर वहा पहुचते 
है भर तारा का पता बताकर उसकी रक्षा 

करते है ।* 


प्राचीन साहित्य मे नायक द्वारा नायिका के 
विरह के कारण चिता मे जल मरते की तैयारी के 
कईप्रसग प्राप्त होते है । अगडदत्त चरिय मे भी इसी 
प्रकार का एक प्रसंग है कि नायिका मदनसजरी को 
वन-विहार के समय जब सर्प काट लेता है और 
उसकी मृत्यु हो जाती है तव नायक अ्रगडदत्त शोक 


६. सत्ति० ३३५ 
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विछ्लल होकर उसी के साथ चिता में जल मरने की 
जैसी ही तैयारी करता है वेसे ही वहा दो विद्याधर 
आते है और नायिका को मन्च॒बल से जीवित कर 
नायक की रक्षा करते है। वसुदेव हिन्डी में भी 
इसी प्रकार का एक कथानक आ॥राता हे। बवस्तुतत 
त्ायिक! की सर्पदंश हारा मृत्यु एवं विरहीनायक 
की चिता में जल मरने की तेयारी का प्रसग लोक 
कथा का एक महत्वपूर्ण तत्व रहा है जिसका समा- 
वेश कथावस्तु को एक नया मोड देकर चमत्कृत 
करने के लिवे किया गया है । गुणभद्व ने भी उत्तर- 
पुराण मे इस प्रसंग को श्र कित किया है। रदइपघू ने 
भी उसे आत्मसात कर लिया है। 


रइघू का एक अन्य सनोरजक प्रसंग वह है 
जिसमे उसने शातिकुमार को अप्रतिम सौन्दर्य से 
विह्नलल नगर की युवतियों का मनोहारी स्वाभाविक 
चित्रण मदनावतार छन्द के माध्यम से किया है। 
युवक शान्तिकुमार अपने सखाओ के साथ नगर- 
परिशभ्रमण-हेतु निकलते है । क्रीडा-विनोद एव वार्ता- 
लाप करते हुए वे राजमार्ग मे जा रहे है। णव 
युवेतिया उन्हे देखती है, तब उनकी विचित्र स्थिति 
हो जाती है। उन युव॒तिओ मे से कोई तो अपना 
कु डल भ्रीवा मे घारण करने लगती है तो कोई 
श्रपती करघनी चोटी में गुथने लगती है। कोई 
अपना नेन्नाज्जन भालपट्ट पर लगाने लगती है तो 
कोई घी को ही पानी सम कर उससे अपने पैर 
धोने लगती है । कोई दीघ नि श्वास छोडने लगती 
है और कोई अपनी दूती से चिपट कर उससे शातति 
कुमार को अपने घर ले जाने का आग्रह करने लगती 
है तो अन्य कोई युवती अपने बच्चे के स्थान मे गाय 
के बछड को ही गोद मे उठाने लगती है / युवक 
शान्तिकुमार के दशन हेतु युवतियों ने घर के सारे 
काम काज छोड कर दरवाजे को ही अपना एक मात 
बैठते का स्थान बना-लिया था । कवि कहता है-- 
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अध्ययन करता है तब उसकी पत्नी पुन उस पर 
तीखा व्यग्यं करती है और कहती है कि तेरी आखे 
क्यो धंसती जा रही है पोषियो के अक्षर बार वार 
क्या देख रहा है ” तू निश्चय ही अपने मामा 
(ससुराल) के यहा दरिद्रावस्था मे रहता हुआ श्र 
इसी प्रकार रट रठ कर मर जायगा। कवि के 
शब्दों मे देखिये--- 


घसंतु काइ' रे अच्धर्चह । पोथक्खर कि पुणु पुणु 
: पेच्छ्‌इ ।। 
तुहु पुणु एम रडंतु मरेसहि । 
विशु दविशि मामहु धरि खिवसहि ।। 
२।६।१-२ 


घ 


इसी प्रसंग में कवि द्रव्य के महत्व का वर्णान 
करता है। वह कहता है कि द्रव्य के होने से मूर्ख 
भी महापण्डित कहलाने लगता है । द्रव्यवान होने 
के कारण ही नंगा व्यक्ति भी मणि मण्डित समझा 
जाता है। द्रव्यवान कुरूप होने पर भी कामदेव के 
समान समभा जाता है। घनवान व्यक्ति कायर 
होने पर भी शूरवीर समझा जाता है। द्रव्य के 
कारण निग्रु णी भी गुणन माना जाता है तथा द्रव्य 
के श्रभाव में व्यक्ति का कुल जाति, सीन्दर्य, कला 
विज्ञान एवं विद्याएं आदि सभी व्यर्थ है। द्र॒व्या- 
भाव के कारण उन्हे अज्ञात वास भी करना पडता 
है । यथा--- 


दविरि सहु का भुक्वु वि महपंडिउ । 
दविरिहु पाग्यु वि मणिमण्डिउ ।। 
दविरशिण सहु गयरूड वि सरणिहु । 
दविरशि सहु गयकुलु पुणु कुननगिहु ।। 
दर्वाशि सहु का उरिसु वि सूरिउ । 
दर्विणि सहु विग्ुणु वि ग्रुण पूरिउ ॥॥ 
तिविखु रूड कला विण्णरणइ। 
वीरत्तणु कुल जाइ पट्टाणाइ ।॥॥ 


२६५ 


एदे सयलहु वलइ घत्ल हि । 
विज्जागिरि विवरंतरि ठिल्लहिं ॥। 
जिह जल विशु घणु रित्तठउ गज्जइ । 


तिह विग्यु दविरिंग वयणुण छज्जइ॥ 


२।॥९॥। ३-८ 


इसी प्रकार एक अन्य प्रसंग मे कवि सच्चे 
बन्धु की परिभाषा करता हुआ कहता है कि सच्चा 


9 पड 


धर 


हर ह 


बन्धु अर्थात मित्र वही है जो अपने बन्धु को कुमार्ग ; 


से हटा कर सुपथगामी बनाता है। जो सदा उसे 
दुर्गति से बचाता है तथा घधर्मकार्यों की ओर प्रवृत 
कराता है ।पथा--- 


सौ वंधउ जो पायडइ घम्म्‌ । 
सो बंधउ जो दंसइ सकम्मु ।। 
सो बधउ जो सामेइ मोहु । 
सो बंधउ जो संजणइ बोहु ।। 
सो बधउ जो वत्तणावहारि । 
सो बच्रउ जो दुग्गइ णिवारि ॥। 
सो बधउ जो जिणमग्गि णोइ । 
सो बंधठ जो सजम्‌ मणेइ ॥॥ 
४११११-४ 


भाषा 


प्रस्तुत 'सतिणाह चरिउ' की भाषा अ्पश्रश 
है । इसमे कवि ने परिनिष्ठित अपभ्रश का प्रयोग 
किया है किन्तु काल एवं परिस्थिति विशेष से 
उसमे कई ऐसे शब्द भी प्रयुक्त है जिनका व्यवहार 
आज भी आधुनिक भारतीय भाषाओं विशेषतया 
रइचू के पाश्वेवर्ती प्रदेशो-त्रज, बुन्देली एव बघेली 
में होती हे ऐसे शब्दों मे कुछ निम्न प्रकार है - 
रित्तउ-रीता-खाली (२॥६।८), जेठी-बडी ३॥१६। 
१३), पठावहु-पठाना-भेजनला (४॥३।६) चकक्‍की 
(४।४।१२), वीडा (७५।१०) चमक्क (७॥४३१२) 
फल-फूल (७॥६९।८) चप्पइ-चापना (८१/१२) 
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झशनिधोप का मन्‍्त्री भी अशनिधोष के कथन 
का समर्थन करता है कि राजन्‌ ... “आपने ठोक ही 
कहा है, ऐसे दुष्ट दूत को अविवेक फल चखाने में 
किसी भी प्रकार का राजनैतिक दोष नहीं लगता, 
क्योकि दूत वही है जो शंका उत्पन्न होने पर दोनो 
पक्षो का संयोजन करता है ।” इस प्रकार मन्त्री ने 
श्रीविजय के दूत को श्रर्घचन्द्र देकर दरबार से 
निकलवा दिया यथा--- 


एयहु राय दोसु णउ लग्गइ। 

दूवहु गुणु जोइ संकिउवग्गइ ॥॥ 
णिय सामियहु पवखु थिरुथप्पद । 

अणह असरिसवयण समप्पई ॥। 
अगु देव पई विरूवउ जुजिउ ! 

जेपरतिय राए मणुरजिउठ ॥ 
इय मरणें विजिय पहु उपसामिउ । 

दूवहु भ्रद्धईंदु देवादिउ ॥॥ 
३॥।१०१०-४ 


दरबार से दूत श्रथवा किसी श्रन्य व्यक्ति को 
निकालते समय गर्दन पर हाथ रखकर तथा धक्का 
देकर निकाल देने के लिए रइधू ने अर्धेचन्द्र शब्द 
का सुन्दर प्रयोग किया है । प्रतीत होता है कि रइयू 
को यह शब्द महाकवि राजशेखर से उपलब्ध हुश्रा 
है। राजशेखर कृत कपूरमंजरी सद्कक मे विदूषक एवें 
विचक्षणा के वाक्कलह के प्रसंग से विदूषक ने इसी 
शब्द का प्रयोग किया है । भोजपुरी मे इस प्रक्रिया 
श्रथवा भाव को व्यक्त करने के लिए गरदनिया 
शठ्द का प्रयोग मिलता है। यह शब्द भी बडा 
सार्थक एवं भावपूर्ण है । 


शान्तिक्‌ सार का दिग्विजय हेतु प्रयाण 

युवक शान्कुमार जब दिग्विजय हेतु सेन्य सज्जा 
के साथ प्रयाण करते है उस सम्य का कवि ने वडा 
झोजस्थी वर्शन किया है यथा -- 
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ता रारयम्मि पवट्टिउ कलयलु । 
सज्जहु सज्जहु अइरे मह॒चुल ।॥। 
वज्जिय तूरलक्ख अरि कंपिय । 
कि कि कि अप्पू पर जपिय ॥। 


पल्‍लारियइ तुरंगम कोडिउ । 
अठारस तेवियलिय खोडिउ । 


चउरासी लक्खइ गय सज्जियातेत्तिया 
हू रह रखाहि अभज्जिय ।। 

चउरासी कोडिउ पाइक्क । 
जमदूवरण महिल्लक्कइ ।। 

भड पण्णज्मिय मरिए रह सुल्लिय । 
मरण भरण कहवणो डोल्लिय | 

इम सज्जि वि बलु जावहिणिमय । 

तो कपियद असेसइ दिग्गय ॥। 


सासरुद्ध फणिवइ फणचूरिउ । 
सेणपयमारे भुसु पूरिउ ॥। 


हणियणि साण चक्कि जा चल्लइ । 
ता तियसेसहु' आसणु डोल्लइ ।। 


७४१३-१२ 


छन्‍्द-यपोजना 

प्रस्तुत रचना मे कवि ने विविध छन्‍्द योजना 
की है। इन छन्दों को दो भागो मे वाठा जा सकता 
है । अपश्न श-छुन्द एव सस्कृत-छुन्द । कवि ने सस्कृत्त 
छल्दो का प्रयोग ग्रन्थ की कुछ सन्बियों के भ्रन्त मे 
आाश्रयदाता जुगराज को श्राशीर्वाद देने हेतु किया 
है इस प्रसंग में कवि ने मन्दाकरान्ता, मलिनी एव 
शिखरिणी छन्दो के प्रयोग किये हैं । 


अ्रपश्न श-छन्दो मे अल्लिल्लह, प्रादाकुलक, 
समानिका, मदनावतार, तुणक, भु जप्रण्यात एवं 
घत्ता छन्दो के प्रयोग मिलते हैं । 


श्ढ 


दोहा छन्द और उसका! महत्त्व 








दोहा जिसे राजस्थानी मे दहा कहते हैं, सस्क्ृत 
के दोधक शब्द से उत्पन्न माना जाता है । यह 
अपभ्र श काल का सर्वाघिक लोकप्रिय छनन्‍्द हे। 
यद्यपि यह छन्द गुजराती, ब्रज, राजस्थानी और 
हिन्दी झ्रादि भाषाओ्रों मे बहुतायत से मिलता है, 
तथापि अ्पश्रश की ज्येष्ठा पुत्री होने के कारण 
राजस्थानी मे इस दोहे छन्द का रुधिर शुद्ध रूप मे 
पाया जाता है । राजस्थानी में इस दोहे को दृहो, 
दृह्ा और दोहरा आदि नामो से पुकारा जाता है। 


दोहे शब्द की व्युत्पति के विषय में विद्ानों से 
एकमत नही है । कत्तिपय विद्वान इसे सस्क्ृत के 
दोधक या दोग्धक' से उत्पन्न मानते है। जबकि 
कुछ भ्रच्य विद्वान्‌ 'स्वयभू-छन्द' को इस का आधार 
बताते है । उनके अ्रनुसार भ्रपश्न श काव्य-शास्त्र मे 
इस छुन्द को दुवहश्न कहा गया है जो द्विपदक' से 
हिवथक-द्विवपथा-दुवहश्न॒ होता हुआ कालान्‍्तर मे 
दोहा हो गया । 


अपभ्र श काल में इस छनन्‍्द ने बहुत लोक- 
प्रियता प्राप्त करली थी। जिस प्रकार प्राकृत- 
साहित्य में गाहा या गाथा छनन्‍्द का अ्रत्यधिक प्रयोग 
किया जाता था । ठीक उसी प्रद्ार अ्पश्रनश काल 


ई 
र्‌ 


[] प्रेमचन्द रांचका, एस० ए०, शि० शास्त्री 


मे दोहा प्रिय छुन्द बन बंठा और कालान्तर में भी 
इस छुन्द ने पर्याप्त ख्याति प्रोप्त की । डा० हजारी 
प्रसाद द्विवेदी के श्रनुसार जैसे श्लोक सस्कृत का 
ओर गाथा प्राकृत की प्रतीक हो गयी, उसी प्रकार 
दोहा श्रपञ्र श का! । डा० जेकोवी और आल्स डोर्फ 
का मत है कि दोहा अपभ्र श गीति-काव्य का श्रति 
प्रचलित छन्द है श्रौर प्राकृत गाथा का श्रपश्रश 
प्रतिरूप है-इससे इसकी वास्तविक स्थिति समझी 
जा सकती है । 


दोहे की प्राचीनता के सम्बन्ध में भी विद्वानों 
मे मतभेद है । पुरातत्वविद्‌ मुनि श्री जिन विजयजी 
दोहे की प्राचीनता तीसरी या चौथी शताब्दी तक 
मानते हैं परन्तु राजस्थानी भाषा और साहित्य 
के विद्वान प्रो० शम्मुसिह मनोहर का कहना है कि 
मुनिजी की मान्यता की पुष्टि में कोई प्रमाण 
चही मिलता ।* फिर भी इसमें कोई सन्देह नहीं 
कि 'दृह्य या दोहा' अपशन्रश साहित्य का लाडला 
छनन्‍्द है । इस आधार पर यह छन्द प्राचीनता की 
हष्टि से ६-१० वी शताब्दी तक पहुंचता है । 
भ्रपश्र श को दृहा-विद्या' कहा गया है। योगेनद्र 
प्रमात्म प्रकाश में दोहों को ७छवी शताब्दी का 
बताया गया हैं जबकि डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी 


» हिन्दी साहित्य का हरादियाल टा० हज़ारी प्रसाद हिवेदी 
» टोीज़ा मार रा दूह्य प्रो० शस्भूसिह मनोहर 


गैहा छन्‍्द और उसका महत्त्व 


३। बडो दूहो या अग्वभेमेल दूहो, 


४ । नूबेरी या मध्य मेल दृहो । 


दृह्ा राजस्थानी साहित्य एव जनता का अत्यक्य 
प्रिय छन्‍्द हैं| श्रव भी सैकडो दृह्े राजस्थानी की 
जिल्ठा पर मितते है । मुक्तक काव्य घारा होते 
सी थे दहे प्रवस्ध कथा का सा श्रानन्द प्रदान करते 
हैं । मुक्तकऊ दृहे नीति, उपदेश, भक्ति श्वगार व 
पाह्ठावतो के सूप में प्रयुक्त हुए है। राजस्थानी के 
फहानीकार भावपूर्ण स्वलो पर दूहो का प्रयोग 
करते है । 


राजन्थानी यो दृहा छन्‍न्द अपभश्रण से वपोत्ती 
रुप में मिला है। उत्तर श्रपश्रश काल में दृहा 
साधारण जनता एवं विद्वत्‌ समाज दोनो द्वारा 
समाहत था । राजस्थानी में सी उसकी लोकप्रियता 
श्र उसका समादर ज्यों के त्यो कायम रहे । 
प्रपमुश काल के बहुत से दृहे, जो लोगो में सर्वप्रिय 
थे, सिधवित्न रुप से भागे भी चलते रहे। समय के 
साथ उनकी भाषा का स्वरूप भी बदलता गया। 
ऐसे कुछ दोटे भ्राज भी लोगो की जवान पर 
मिलेंगे । बहुत से विस्मृत्ति के सागर से डिलीन हो 
गये जोर फ्रछ थोड़े से उत्साही व्यक्तियों हरा समय- 
समध पर सिविब्द्ध कर लिये जाने से सुरक्षित नी 
रह गये है । हेमचन्द्र को व्याकरण वा निम्न दोहा 
और बसुंमान से उसया परिवर्तित रुप यहा 
उछमपनीय (>> 
गसू उए्डायलि जे पें,पिठ दिलद्ूर 
श्सस्ति । 
पया गया भा शिगय, झद्या फूट सएमि 
प्ारे5५२।) 
पर शा शा हुएा। नि से प्रधाषिए है : 
हा एप थश "जे, साथों पीक सापयाश ३ 


हरारे गंध सेदद॒श | 


२७६ 


ऐसे ही अन्य और दोहें-जो हेमचन्द्र के है, 
प्रस्तुत किये जा सकते है। “अवन्ध चितामणि मे 
अपन श का निम्न दोहा « 


जद यहु रावगु जाइउ दह मुदद इक्क सरीर । 
जशुणि वियमि चितवड, कवर्यु पियावठ खीर ॥। 


इसका राजस्थानी मे निम्त रूप हो गणा-- 
राजा रावण जन मियों, दस मुंस एक सरीरर 
जननी ने सासो भयो, किय सम झुस घाल 

पीर ॥॥ 


व्यापक्ता दी दृष्टि से दोहा छन्‍्द अपनी सानी 
नही रसता । ऐसा कोई विपव नहीं, णिसमे इस जी 
गति न हो , सच ता यह है कि लोक-भापा के 
काव्य रसिको ने ब्रह्मानन्द्र सरोदर की सर्ज प्रथम 
दोहे मे ही सकलित किया । विविधता की हृप्टि से 
जैन साधुओं एवं जन विद्वानों ने दोहे को बहात 
अपनाया । जैन कवियों की रास-रचना में भी दोहे 
को पर्याप्त वल प्रदान विया। प्राकृत की गाथा 
ध्ौर भ्रपम्न झ दोड़ो पर जैन विद्वानों का श्रपना 
अधिकार हो गया थ्य । दोहा साहित्य के उद्भव 
एड विकास से इन विद्वानों का योगदान अभि- 
शमसनीय एवं स्मसणीय रहेगा । विषय की दृष्टि से 
नी दोहा छन्‍्द स्गर्हित्य विजयी रहा। प्रतीकों को 
अपनाने मे शितना समर्थ दोहा छन्‍्दे उतना 
हो वह रपता पझ्लेफार के सौन्दर्य प्रदर्शन में नी 
वी रहा ४॥। १४०८वी शताबई के प्रसिद्ध जैन कॉयि 
दोगतरास गा विवेगा-वियास पूरा झा पूरा शोर 


रहा है, 


से ई; ्मशि ्षु 
एरर बद्ध ॥& ॥ हनन्‍दा। & साहिनय सर यणएए 
तप 
प्रयास वृद्धि | 
जन लक शुट्फ भ्ह 
व राख शटल भे झनुध्टप 7दोए सभा 
क+ 
छठ में शाप जग 7, छत सशाबम घगाए, प्रसर- 


द्पप कल ् 
हद छाप ग (सेव: ह3 गे) केःशज्रस 5 ल्श्द १३ 


ते, भू 
2६2 रे, तु 
सभा लिरदी भे हुला धागा : ट 


अं ड 
श्र 
है जएइणजजनल पएहग २ शत 


था 
न 


अभयचंद्र नाम्त के गुरू 


(] सत्यनारायण तिवारो 








एक ही नाम के अनेक व्यक्ति सदा से होते 
आये है । इतिहास मे ऐसे व्यक्तियों का समीकरण 
या पहिचान एक कठित काम होता है। इसके 
लिए कभी-कभी अत्यधिक सुक्ष्म श्रौर व्यापक 
श्रध्ययन की जरूरत पडती है । फिर भी यह काम 
इतना जरूरी है कि इसके बिता इतिहास अ्रधुरा 
रहेगा । इस लघु निबंध में मैने ऐसा ही एक तुच्छ 
प्रयास किया हे।' मैं अ्रभयतनन्द्र भाम के या 
उससे मिलते जुलते नाम वाले कुछ गुरुओ के तीस 
सदर्भ प्रस्तुत कर रहा हु । विश्वास है शोध जगत्‌ 
के सदस्यों की यह कार्य उपयोगी सिद्ध होगा । 
संदर्भ- 

(१) प्रथम अभयचस्द्राचार्य प्रक्रिया-्सप्रह के 
कर्ता है ।* इनका समय ७३२ ई. (पूर्वावधि) हे । 


प्रक्रिया संग्रह पाणिनि की सिद्धात कौमुदी के ढंग 
की प्रक्रिया-टीका है ।* 


(२) दूसरे अभगचन्द्र वे है जिनको नेमिचनस्द्र 
जी ने द्विसघात काव्य की ठीका में अपना मुझ 
बतलाया है ।* इन अ्रभयचन्द्र का समय ईसा की 
& वी शत्ताब्दी (पूर्वावंधि) है । 


(३) तोललु (मंसूर) लेख मे होयिसल राजा 
विनयादित्य द्वारा सन्‌ १०६२ मे उत्तरायण सक्रमण 
के अवसर पर मूल संघ के पण्डित अ्रभयचन्द्र को 
कुछ भूमिदान दिये जाने का उल्लेख है। इससे 
स्पष्ट है कि इनका समय सन्‌ १०६२ ई. है। 
अभयचन्द्र की पूर्व परम्परा में गौतम स्वामी, 
भद्दबाहु स्वामी, पुष्पदत भट्टारक तथा मेधचन्द्र का 
उल्लेख किया गया है ।* 





१ इसके लिए मुझे प्र रणा डॉ. ज्योतिप्रसाद जैन के इसी तरह के निवधों से और निदेश प॑ गोपीलाल 
अमर' से प्राप्त हुआ है । इन दोनो विद्वानों का हृदय से आभारी हू । 

२. देखिए 'जैत साहित्य और इतिहास' लेखक प ताथुराम प्रेमी, प्रकाशक-हेमचन्द्र मोदी हिन्दी 
ग्रन्थ रत्ताकर कार्यालय, हीरावाग, मिरगाव, बम्बई, पृ० १५४५४ 


३, प्रकाशित हो चुकी है। 


४, देखिए 'प्रशस्ति संग्रह (आरा), सपादक-के भुजवली शास्त्री, प्रकाशक-निर्मलकुमार जैन, 


सन्नी ज॑न सिद्धान्त भवन आरा, पृ० १०१ 


५. देखिए जैन शिलालेख सम्रह (भाग ४), से. डा. विद्याघधर जोहरापुरकर, प्रकाशक-भारतीय 


ज्ञानपीठ काशी; पू० ६६, 


अ्रभयचेद्र नाम के गुरु 


(१०) सिद्धर बस्ती के उत्तर की ओर एक 
स्तभ पर सन्‌ १३६८ का एक ६६ पद्मों का अ्रभि- 
लेख है जिसमे एक लंबी आचाये परम्परा दी गईं 
है । इस परम्परा मे वादिसिह के शिष्य श्लौर श्रुत- 
मुनि के गुद के रूप में अ्रभयचन्द्रदेव का अनेक 
विशेषणो सहित २ श्लोको (३३-३४)) * में उल्लेख 
हुआ है । इससे स्पष्ठ है कि इनका समय सन्‌ 
१३६८ ई. है। 


(११) शाकठायन व्याकरण के उपज्ञात्ते' सूत्र 
के टीकाकार श्री अ्भ्यचन्द्रमुरि हैं।!? ये वे ही 
अभयचन्द्र सिद्धात चक्रतर्ती मालूम होते हैं जो 
केशववर्णीन्के गुरु तथा गोम्मटमार की 'मंद- 
प्रबोधिका' टीका के कर्ता थे और 'लघीयस्त्रय' के 
टीकाकार भी थे ही जान पडते है । इन तीनो 
टीकाओ की मगलाचरण की शैली प्राय, एक है- 
प्रत्येक मे अपने गुरु के सिवाय मूलग्न थकर्ता तथा 
'जिनेश्वर को भी नमस्कार किया गया है। इससे ये 
त्तीनों टीकाकार एक ही जान पड़ते हैं और मुनिचन्द्र 
के शिष्य मालूम होते है । ये अभवचन्द्र सूरि ईसे 


रछभ 


की १शवी-१४वी शताब्दी के विद्वान मालूम 
होते है । 


(१२) कत्तले बस्ती के गर्भेग़ह के दक्षिण की 
श्रोर दो सुन्दर पूर्वमुख चतुस्तभ मण्डय बने हुए है । 
उनमे एक महानवमी मण्डप भी है जिसमे सन्‌ 
१४१३ ई का १९ श्लोको में अभिलेख है।।ई 
इसमे माघनन्दी ब्रती के शिष्य और बालचन्द्र के 
गुरु अभयचन्द्र (अभयशशी) का उल्लेख हे । उपयुक्त 
ग्रभिलेस से इनका समय सन्‌ १४१३ ई. (उत्तरा- 
बधि) प्रतीत होता है । 


(१३) भारमी में कल्लेश्वर बस्ती के पाषाण 
पर सन्‌ १४१५ ई में श्रभयचन्द्र सिद्धांत देवर का 
उल्लेख हुआ है ।१४ इनकी उत्तरावधि सन्‌ १४१५ 
ई. है । 


(१४) ये वे अभयचन्द्र सूरि है जो संस्कृत 
भाषा के 'परचदडछभवबेत्' के रचयिता है ।१* इसकी 
रचनो सम्‌ १४३३६ मे माध सुदी १४ को की गई १ 
अत इनका समय १४३३ है । 





१२ तुगे तदीये घृत वादिसिहे गुरूप्रवाहोन्नत वन्श गोत्रे । 
अधोदितो मूत्चिजपादसेवा प्रमोदिलोको 5 मयचस्द्रदेव: ॥३३॥॥ 


जयत्ति जिंततमोरिस्त्यक्त दोषानुषगः 
पदमखिलकालाना पात्र मम्भोरूहाया: । 
भ्रभुगतजयपक्ष श्रत्तमिवानुकुल्य--- 
स्सतमभयचन्द्रस्तत्स भारत्तदीप ॥३४॥॥ 


देखिए 'जैनशि स. (भाग १)', स॒ प. हीरालाल जैन, प्रकाशिका श्री मणिकचन्द्र दि० जेम 


ग्रन्थमाला समिति, पू० १०५ 


९३ देखिए “जन साहित्य और इतिहास', लेखक प॑ नाधूराम प्रेमी; प्रकाशक-हेमचन्द्र भोदी, हिन्दी 
ग्रन्थ रत्ताव'र कार्यालय, हीराबाग, गिरगाव बस्चेई, प्र० २८०, २८१ 


१४ देखिए जैन शि. सं. (साग १), पृ० ३२ 
१५ देखिए 'जैन शि, स. (भाग ३), पृ० ४५१ 


१६ देखिए “राजस्थान के जैन शास्त्र भण्डारी की ग्रन्थ धूची (भाग ३); पृ० १२६१. 


झ्रभयचंद नाम के गुरु 


की तथा अलकारशास्त्र एव नाटकों का गहरा 
अध्ययन किया। श्रच्छे वक्ता तो ये प्रारम्भ से ही 
थे किन्तु विद्वत्ता होने से सोने-सुगन्ध का सा सुन्दर 
समन्वय हो गया ।** है 


२३. अभयचन्द्रगरि ने प्राकृत भाषा की 
ऋणसम्बन्ध कथा की रचना की । इसकी प्रतिलिपि 
सन १६३५ में की गई ।॥+४ अत इनका समय 
सन ,१६३४५ ई० [उत्तरावधि) होना चाहिए । 


२४. अभयचन्द्र सूरि वे है जिन्होने कथा 
विषय की हिन्दी भाषा की विक्रम चौबोलीचौपाई 
की रचना की ।*४७ इसकी रचना सन १६६७ ई० 
मे आपषाढ बदी १० को की गई। श्रत इनका 
समय सन १६६७ ई० ज्ञात होता है । 


२५. शभ्रभयचन्द्र हिन्दी भाषा की पाश्वेनाथ 
पूजा के रचियता है ।*5 इनका समय सन १७८० 
ई० [पूर्वावधि] है । 


२६. अभयचन्द्र सस्कृत की क्षीरोदानी पूजा 
के रचियता है ।** इनका समय सन १७६१ ई० 
[उत्तरावधि] है । 


२७७ 


२७ श्री दि० जन मन्दिर बडा तेरहपथियों 
(जयपुर) के शास्त्र भण्डार के वे० न० ३२७ में 
जो प्रति न॑ & है। उसके टीकाकार अभयचन्द्रसूरि 


है (३० 


२८. हिन्दी भाषा में पूजाष्टक के रचियता 
श्री अभयचन्द्र है ।३ 


२६. कम्मनहल्लि [मैसूर] लेख मे मूलसघ 
देशीगण के अ्रभयचन्द्र आचाये का उल्लेख है ॥२ ९ 


३०. तोललु ( मैसूर ] लेख मे उल्लिखित 
श्राचार्य श्रभयचन्द्र की शिष्या पद्मावती यक्‍का के 
द्वारा एक अधूरे जिनमन्दिर को पूर्ण करने का 
उल्लेख हुआ है ।॥३ ३ 


उपसहार 
मैं चाहता था कि इन सभी विद्वानों का यथा- 
सम्भव समीकरण भी करता किन्तु पर्याप्त साधनों 
के श्रभाव मे मुझे यह कार्य फिलहाल स्थगित करना 
पड रहा है। कोई विद्वान महोदय सम्पन्न करेगे तो 
मुझे हार्दिक प्रसन्नता होगी। 
6 8 & 





२४५. इनके विस्तृत परिचय के लिए देखिए डा० कस्तूरचन्द कासलीवाल द्वारा लिखित “राजस्थान 
के जैन सन्त मे 'मुनि अभयचन्द्र' नामक निबन्ध, पृ० १४८-१५२. 

२६. देखिए “राजस्थान के जैन शा भ की ग्रन्थ सूची [भाग ४]; पृ० २१८. 

२७. देखिए “राजस्थान के जैन शा. म॑ की ग्र. सू [भाग ४]*, पृ० २४०. 

२८. देखिए “राजस्थान के जैन शा. भ. की ग्रन्थ सूची [भाग २]*', पृ० ६८० 

२६. देखिए “राजस्थान के जैन शास्त्र भ॑ की ग्रन्थ सूची [भाग २)”, पृ० ७९३. 

२०. देखिए “राजस्थान के जैस शा. भ की ग्रन्थ सूची [भाग २]*, पृ० ४७ 

३१. देखिए 'राज. के जन शा भं. की ग्रन्थ सूची (भाग ४]१, पृ० ५१२ 


३२, 


देखिए जैन शि. सग्रह [भाग ४], पृ० ३५६ 
२३. देखिए जैन शि सग्रह [भाग ४]', पृ० ३६२ 


झायुवेद-जगत्‌ को राजस्थान के जैन विद्वानों की देन 


प्रथम जैन यति-मुनियों द्वारा ऐच्छिक भर 
परम्परा रूप से ग्रथ-प्रणयत्त । 


टितीय, जैन-मुनियों द्वारा किसी राजा भ्रथवा 
समाज के प्रतिप्ठित और घनी व्यक्ति की प्रेरणा 
से या भ्राज्ञा से प्रथ-प्रसायन । 


तृतीय स्वतन्न जैन विंद्वानो श्रीर वैद्यो द्वारा 
प्रथ-प्रशयन । 


मैं हस्तलिखित बंद्यक-ग्र थो के अपने सर्वेक्षण मे 
इस निष्कर्प पर पहुचा हूँ कि मध्ययुगीन श्रधिकाश 
वेद्यकसाहित्य राजरथान शौर गुजरात मे निर्मित 
हुआ, उसमे भी सर्वाधिक योगदान जैनाचार्यो का 
रहा है। यह जेन-चबैद्यक-साहित्य प्राय देशीय 
भाषा-राजस्थानी, प्राचीन हिन्दी या ग्रुजराती में 
उपलब्ध है, परन्तु सस्क्ृत के ग्रथ भी अनेक है। 
इनमे उल्लेखित औौषधिया और योग रचानुभूत एवं 
प्रायोगिक प्रात्यक्षिक ज्ञान पर भ्राधारित है। इनमे 
मद्य, मास शोर मधु का प्रयोग नहीवत्‌ है। इनमे 
वानस्पतिक भर खनिज द्वव्यों से निभित योग ही 
बताये गये हैं। वस्तुत जेन-सिद्धातानुसार इन 
श्राचार्यों ने वेच्क-क्षेत्र मे भी श्रहिसा-तत्व का हढता 
से पालन किया है । >> 


एक अन्य उल्लेखनीय तथ्य यह है कि जैन 
वंचक साहित्य मे प्राचीन चरक, सुश्रुत आदि से 
योगसग्रह, शाजझ्भू घर, भावप्रकाश, माधवनिदान 
जादि ग्रथो का पद्य या गद्य मे भाषानुवाद, स्वतत्र 
रोग निदान व चिकित्सा के ग्रथ और प्राचीन ग्र॑थो 
पर टीका-व्यास्या-प्र थ उपलब्ध होते है, परन्तु 
इनके अत्तिरिक्त आसम्नाय ग्र थ भी प्रचुर मात्रा मे 
मिलते है, जिनमे वेद्यो, गुरुओ भौर श्रन्य व्यक्तियों 
से प्राप्त तथा स्वय द्वारा जनुभव किये गये योग- 
प्रयोगो का आकलन किया गया है। ऐसे ग्रथ 
गुटको के रूप मे जैन श्र थागारों मे भरे पडे है। 


२७६ 


वास्तव में ऐसे ग्र थो का प्रकाशन न केवल अ्रनुभव- 
सिद्ध चिकित्सा प्रणाली को प्रस्तुत करने मे उपयोगी 
होगः, भ्रपितु इससे राजस्थान के लोकायुर्वेद (लोक- 
जीवन मे व्याप्त घरेलू प्रयोगो व उनके उपयोग) 
के सबंध भें सर्व-सुलभ जानकारी प्राप्त हो सकती 
है। ये प्रयोग ऐसे है, जिनके लिए श्रौपधिया 
राजस्थान के हर ग्राम व नगर से सुगमता से 
उपलब्ध हो जाती हैं । इस सदर्भ में श्रायुर्वेद की 
यह सवंभान्य सिद्धात व उक्ति चरितार्थ होती है- 


“घस्य देशस्य यो जन्तुस्तज्ज॑ तस्योपर्धिहि 
तम्‌ ।” अर्थात्‌ जो प्राणी जिस प्रदेश में उत्पन्न हुश्रा 
है, उसके लिए उस प्रदेश-विशेष में उत्पन्न श्रौपधिया 
वनस्पतिया हितकर होती है । अस्तु । 


सास्कृतिक हृष्टि से जैन विद्वानों व यत्ति मुनियो 
मे चिकित्साकार्य श्रीर वेद्यक ग्र॒थ-प्रणयन द्वारा 
तथा अनेक उदारमना जैन श्रेष्ठियों ने धर्माथे 
चिकित्सालय, औषधालय, प्रृण्यशालाएं व ॒श्रायुवेंद 
महाविद्यालय स्थापित कर भारतीय समाज को 


- सहयोग श्रदान किया है। निश्चित ही, यह देन 


महत्वपूर्ण कही जा सकती है । 


अनेक जैन-आ्राचार्य प्रसिद्ध चिकित्सक हुए है 
और श्रनेक ज॑न-आचार्यों द्वारा विरचित वैद्यकग्न थ 
भी उपलब्ध है। इनमे से कुछ काल-कवलित और 
कीट-ग्रास भी हो चुके है। जिन जैन श्रायुर्वेद्ञो 
का परिचय और उनकी कृत्तिया प्राप्त है, उनका 
ऐतिहासिक मूल्याकन निम्न पक्तियों मे प्रस्तुत 
करेंगे । 
झ्राशाधर (१२४०ई )-- 

जैन साहित्य मे यह श्रपने समय के दिगम्वर 
सम्प्रदाय के बहुश्रुत, प्रतिभासपन्न और महान्‌ ग्र'थ- 
कर्त्ता के रूप मे प्रकट हुए है । धर्म और साहित्य 
के अतिरिक्त न्याय, व्याकरण, काव्य, अभ्रलकार, 


आयुर्वेद-जगत्‌ को राजस्थान के जैन विद्वानों की देन 


झाशाघर के ग्रथो भे लिखी हुई प्रशस्तियो के 
उनके सब ग्रंथ वि. स १२६० से १३०० के बीच 
फे लिखे हुए है। इनके २० से भ्रधिक ग्रंथ मिलते 
है । 

वैद्यकप्रस्थ--वाग्भट के प्रसिद्ध ग्रंथ अष्टाग- 
हृदय' पर श्राशाघर ने 'उद्योतिनी' या अरष्टाग- 
हृदयोद्योतिती' नामक टीका लिखी थी ।* यह 
प्रथ अब अ्रप्राप्य है। इसका उल्लेख हरिशास्त्री 
पराडकर) और पी. के गौडर् ने किया है। यह 
टीका बहुत्त विद्धत्ता पूर्ण थी। पीटसेंन ने इसकी 
किसी हस्तलिखित प्रति का उल्लेख नही किया है।* 
परन्तु यदि इसकी कही कोई प्रति मिल जाय तो 
अष्टागहृदय के व्याख्यासाहित्य मे उससे महत्वपूर्ण 
चृद्धि होगी । 


हँसराज सनि (६० १७ वी शताब्दी)-- 


यह खरतरगच्छ फे वरद्ध मानसूरि, के शिष्य 
थे। इनका काल सन्रहवी शती ज्ञात होता है । 


इन्होने मेमिचन्द्र कृत प्राकृत 'द्रच्यसग्रह' पर 
प्वालावबोध! लिखा था | 


शद्ुव्यसग्रह शास्त्रस्थ वालबोघो यथामतिः । 
हसराजेन मुनिना परोपक्षतये कृत: ॥१॥।” 


इनकी अन्य रचना 'ज्ञानद्विपेचशिका-ज्ञान- 
जावनी' भी मिलती है । इसकी प्राप्त एक ह0 लि० 
प्रति का लिपिकाल स० १७०६ है । 





श्८र्‌ 


सिषद्चकऋत्ित्तोत्तव-- 


इसे 'हसराजनिदानय' भी कहते हैं। यह 
चिकित्सा विषयक ग्रन्थ हे । ग्रन्थार॒म्भ मे “श्री 
पाएवंनाथायनम ” लिखकर सरस्वती प्रभूति भौर 
घच्वन्तरि की वन्दना है । लेखक ने लिखा है-- 


"प्रियक्वक्रचित्तोत्तत जाडयताश करिण्याम्यह 
वालबोधाय शास्त्रम्‌ । 
समस्कृत्य धन्वन्तरे वैद्याराज जगद्रोगविध्वसवं 
स्वेन साम्ता ॥॥५॥ 
तथा--- हु 
“देश बल वय काल गुविणी गदमौषधम्‌ । 
वृद्धवैद्यमत ज्ञात्वा चिकित्सासारमेतत्तत, ॥॥१०॥। 


अन्य के अन्त मे लिखा है--- 
स्रिषक्चक्ित्तोत्सव वैद्यशास्त्रे कृत हसराजेन 
पद्य मेनोज्ञै, । 
सुहदे (हुये) रदोषेरुरो ध्यान्तताश हरेरप्रिसज्ञो- 
विना नन्‍्दमूर्ते ॥१॥। 


यह भ्रन्धथ हसराजकृत भाषाटीका सहित बेंक- 
टेश्ववर प्रेस, बम्बई से प्रकाशित हो चुका है । 


जिन समुद्रसूरि (१७-१८ वी शती)- 


यह ए्वेताम्बरी बेगड गच्छ शाखा के आचाये 
थे। इनका जन्म श्रीमाल जीतीय शाह हरराज़ 
को पत्नी लखमादेवी के गसे से हुआ था । इनका 








२ शभायुवेदविदामिष्ट व्यक्तु वाग्भटसहिताम्‌ । 
भ्रष्टागहृदयोद्योत निबन्धमसृजच्च य. ॥” (झाशाघर को ग्र॑थप्रशस्ति मे) 
३. हरिशास्त्री पराडकर, अष्टागहदय (निर्णयसागर प्रेस, वम्बई), उपोद्घात, पृ. २६ 
४ पी के. गोडे, अष्टागहदय, इ ट्रोडक्शन, पृ. ६ 
५... आफ कट, केटेलॉयस केटेलोगोरम, भाग १, पृ. ३६५ 


आयुर्वेद-जगत्‌ को राजस्थान के जैन विद्वानों की देन 


जिनदासवेैद्य (स० १७१५) 


यह जयपुर के निवासी थे। जयपुर के पाटो- 
दीजी के मन्दिर मे (गठरी न ६न १ पत्र ५६ श्लोक 
पढ॑३े) पर 'जिनदासवैद्य। का 'होलीरेणुकाचरित्र' 
नामक ग्रन्थ विद्यमाव है ।-इसकी प्रशास्ति मे जिन- 
दास वैद्य की विस्तृत कुल परम्परा दी हुई है। 
उसमे जिनदास के पूर्वज प० हरपति, पदुम, श्ौह 
और बिर की प्रशसा की गई है और बताया 
गया हैं कि उनको फिरोजशाह, गयासुद्दीन 
और नादिरशाह आदि द्वारा सम्मान प्राप्त 


हुआ था। विर के पुत्र धर्मदास भी अच्छे 
चेद्य थे । 


मो० द० देसाई ने जिनदास का काल स० 


१७१६ के लगभग माना है। (द्र० जैन साहित्यनो 
इतिहास, पृ० ६६४) । 


धर्मंसी (घमेवद्ध न) (स० १७१७ से १७५०) 


इनका वास्तविक नाम धर्मेसिह या धर्मवद्धं न 
था। यह खरतर गच्छीय वाचक विजयहफपषंजी के 


शिष्य थे। इन्हे राज्य सम्मान भी प्राप्त था। 
इतकी गुरु परम्परा इस प्रकार मिलती है--- 


खरतरगच्छीय जिनभद्रसुरि की शाखा मे--- 


साधुकीति--साधुसुन्दर-- विमलकीति--विजयहपं 
घर्मंसी । 


इनका भ्रमणक्षेत्र मारवाड भर उत्तरी गुजरात 
रहा । यह मूलतः मारवाड के रहने वाले थे । 


इसकी सस्क्ृत और राजस्थानी मे रचनाएं 


मिलती है । इनका भ्रन्थ रचनाकाल स० १७१७ से 
१७५७ तक माना जाता है। (देखिये मो० द० 
देसाई, जैन साहित्यनो इतिहास, पृ० ६६४) | 


घ॒र्मसी का सस्कृत मे “श्रीभ्क्त्यामरसोत- 
समस्यारूप श्रीवीरणिनस्तवन" ग्रन्थ ४४ घसत- 


श्८३ 


तिलकाओं में मिलता है। यह ग्रन्थ स० १७३६ मे 
रचा गया था । राजस्थानी भाषा मे ये ग्रन्थ मिलते 


है-- 


अमरसेन वेरसेन चौपई, 
चौपई (राधनपुर मे), 


शनिश्चर विक्रम 


सुर सुन्दरीनोरास (स० १७३६, श्रा० सु० १५ 
बेनातटपुर मे), दशार्णभद्र चौ० (१७५७ मेडता मे), 
२८ लब्विस्ततन (सं० १७२२ लूणकरणसर मे), 
१४ गुरास्थानस्तवत (स० १७२६ श्रा० वंद ११ 
बाहठमेर मे), अढीद्वीपवीसविहरमानस्तवन (स॒० 
१७२६९ जैसलमेर मे,) जैसमवरन विचार गभित्तस्त ०, 
आलोपणस्त० (स० १७५४ फलोधी मे)। (इन 
ग्रन्थो के विवरण हेतु देखिए मो० द० देसाई, जैन- 
गुजर कविओ, भाग २, पृ० ३३६-२४६) । 


वैद्यक पर इनकी एक ही रचना मिलती है-- 
“उभ्क्रिया” । डभक्रिया का अर्थ है, अ्रग्निदाहकर्म 
की प्रक्रिया । यह २१ पद्यों मे छोटी सी रचना है । 
इसका रचनाकाल सम्बत १७४० विजयादशमी 
दिया गया है। 


“सतरसो चालीसे विजयदशमी दिने, 
गच्छुखरतरजगजीत सर्व विद्या जिने । 
विजयह॒पं विद्यमान शिष्य तिनके सही, 
कवि घमंसी उपगारे, डभक्तरिया कही ।२१। 


लक्ष्मीवल्लभ (स० १७२०-१७५०)- 


इनके जन्मस्थान, जन्मसम्वत, वश, माता-पिता 
ओर ग्रृहस्थ जीवन के सम्बन्ध भे विशेष परिचय 
नहीं मिलता और इनके ग्रन्थोी मे भी फोई प्रशस्ति 
प्राप्त नही होती । इनका जन्म नाम हेमराज था । 
इसका जन्म सम्बत १६६९० और १७०३ के बीच 
होना ज्ञात होता है। इन्होने स> १७०७ के लग- 
भग दीक्षा ली थी । इनकी ग्ुरुपरम्परा इस प्रकार 


आयुवेद-जगत्‌ को राजस्थान के जैन विद्वानों की देन 


नाए मिलती है। सीधी में भी तीन सावन मिलते 
है । इनका साहित्य बहुत विशाल और विविध है, 
जो इनकी बहुमुखी प्रतिभा का परिचायक है। 
इनकी छोटी-बडी लगभग पचास से भी अ्रधिक 
कृत्तिया मिलती है। 


रामचन्द्र | वि. स १७२०-१७५० |-- 


यह खरतगच्छीय यति थे । इनके गरुरुका नाम 
पद्मरंगगणि था । पदमण के गुरू पदमकीति हुए भौर 
पद्मकीति के गुरू जिनसिह सूरिराज हुए । जिनसिह 
सूरि दिल्‍ली के बादशाह शाहसलेम (सलीमशाहसूर) 
के काल भे विद्यमान थे और अपने उपदेशो से 
बादशाह को उन्होने दयावान बना दिया था॥ 
उनको मुगल सम्राट श्रकबर और सलीम द्वारा भी 
सम्मान प्राप्त हुआ था। रामचन्द्रयति श्रौरगजेव 
के शासनकाल में मौजूद थे। अ्रपनी ग्रुरुशिष्य 


परम्परा को लेखक ने निम्न पक्तियों में स्पष्ट 
किया है-- 


“युगवर श्री , जिनसिहजी खरतरगच्छ राजान । 

शिष्य भए ताके भले, पदमकीर्ति परधान ॥॥ 

ताके शण्य वरणारसी, पद्मरग गुणराज । 

रामचन्द्र गुरूदेव को, नीक॑े प्रणये श्राज ॥ 
किवि/विनोद, ग्रन्थारस्स मे] । 


वेच्चक और ज्योतिष पर इनका अ्रच्छा अधि- 
कार था । इनके पूर्व गुरू भी वेद्यक मे निण्णात थे। 
वेद्यक पर 'रामविनोद' और '“वैद्यविनोद 'नाडी- 
परीक्षा” 'मानपरिमारण' ग्रन्थ तथा ज्योतषि पर 
सामुद्रायिक भाषा तामक ग्रन्थ की रचना की थी। 
इनके काव्य सम्बन्धी चार ग्रन्थ भी मिलते है-- 
समेदशिखरस्तवना [स १७५०] 'बीकानेर आदि- 
नाथस्तवन! [स १७३०], 'दश पच्चक्खाण स्तवच' 
[स, १७२१], 'मूलदेव चौपाई [स, १७११] | ये 


र्षप 


सब ग्रत्थ राजस्थानी हिन्दी मे श्र पद्चमय है। 
कुछ फुटकर भक्तिपरक पद्य भी मिलते है । 


यद्यपि इनके ग्रन्थो मे इनके निवासस्थान का 
कोई स्पष्ट उल्लेख नही मिलता, तथापि इनके ग्रन्थों 
की उपलब्धि विशेषरूप से राजस्थान मे होने से तथा 
भाषा राजस्थानी होने से इनका राजस्थानी होना 


स्पष्ट होता है । सम्भवत यह ॒बीकानेर क्षेत्र के 
निवासी थे । 


१. रामविनोद--[वि. स॒ १७२०]-यह 
चिकित्साविषयक ग्रन्थ है। इसका रचनाकाल मिग- 
सर सुदी १३, बुधवार स १७२० है। यह कृति 
सकक्‍कीनगर [ सिन्ध प्रात] में बनायी गई थी । 


२ गेद्य विनोद--इस ग्रन्थ की रचना-समा- 
प्तिस १७२६ वसन्‍्त ऋतु वेशाख पूशिमा को हुई 
थी ॥ उस समय शौरंगजेब का शासनकाल था । 


'रस* हग* सागर” शशि" भयौ, 
रित वसन्‍्त वेसाख । 
पूणिमा शुभ तिथि भली, 
ग्रन्थ समाप्ति इह भाख ॥। 
साहिन साहिपति राजतौ, औरगजेब नरिद । 
तास राज में ए रच्यो, भलोग्रस्थ सुखकन्द ।। 
ग्रन्धात ६१-७० ] 


यह ग्रन्थ मरोटकोट [ बीकानेर राज्य ] मे रचा 
गया था । 


मरोटकोट शुभ थान है, वश लोक सुखकार । 
ए रचना तिहा किन रची, सबही कु हितकर ॥।” 


(७२) 


वैद्यविनोद' की रचना से पूर्व रामचद्ध ने 
'रामविनोद' नामक वेद्यक ग्रन्थ बनाया था | 


आयुर्वेद-जगत्‌ को राजस्थान के जैन विद्वानो की देन 


श्रायुवेंदज्ष मान सुनि थे । इनके नाम के साथ कवि 
और “मुनि! विशेषणो का व्यवहार हुमा है । 


श्री अगरचन्द नाहटठा ने प्रसिद्ध छगारग्रथ 
'संयोगद्वात्रिशका' १ जिसे श्रमरचन्द मुनि के अनु- 
रोघ पर स १७३१ मे लिखा था, के कर्त्ता को 
मानमुनि माना है किन्तु जो भाषाविषयक प्रौढत्व 
सँयोगद्वातिशका' मे है, वेसा आयुर्वेद विषयक 
रचनाओ्रो मे देखने को नहीं मिलता । 


वैद्यकम पर इनकी दो रचनाएं प्रसिद्ध हैं-- 
कविविनोद और कवि प्रमाद । इतकी अ्रन्य रचना 
'वैद्यकसारसग्रह' भी बतायी जाती है। नागरणी 
प्रचारिणी सभा के १४ वे खोजविवरर पृष्ठ ६१७ 
पर इस क्ृत्ति का उल्लेख है तथा १५ वे खोजविव- 
रण के पू ४७ पर लिखा है--“इसी विपय का 
इसरा ग्रन्थ ' वेच्यकसारसग्रह” और मिला है, जो 
इन्ही का रचा जाव पडता है । 


१. कवि विनोद--यह ग्रन्थ रोगो के निदान 
और आऔपधि के सम्बन्ध मे लिखा गया है । इसमे 
दो खड हैं । प्रथम मे कल्पनाए है तथा दूसरे मे 
चिकित्सा दी गई है-- 


“गुरू प्रसाद भाषा करू, समक सके सब कोई । 
ग्रौपद रोग निदान कछु, कवि विनोद यह होई 
|| । प्र ] | 77 


१. इस ग्रथ के अंत से लिखा है-« 


८७ 


यह राजस्थानी भाषा में पद्यमय' रचना है । 
इसकी रचना लाहौर मे (“कीयो ग्रन्थ लाहोर मइ “) 
स० १७४४ में की गयी थी-- 


“सवत सतरहसइ समई, पैताल वेशाख । 

शुक्ल पक्ष पचम दिनइ, सोमवार यह भाख ॥६॥॥ 
ओर ग्रन्थ सब मथन करि, भाषा कहो बखान । 
काढा ग्रौषधि, चूर्ण, गुटी, करे प्रगद मतिमान ।१०। 


२ कवि प्रसोद--यह मुनिमान का दूसरा 
वेद्यक ग्रन्थ है । यह बहुत बडी क्ृत्ति है। (कुल 
पद्म संख्या २९७४४) । इसमे नौ उद्दश (अध्याय) 


है । 
इस ग्रन्थ का रचनाकाल स० १७४६ है--- 
“सवत सतर छयालशुभ, कातिक सुदि तिथि दोज । 


कविप्रमोद रस नाम यह, सर्च ग्र थनि कौ खोज 
॥(१२।॥ 


यह स्वय कवि द्वारा इसी नाम से सस्क्ृत में 
प्रणीत ग्रन्थ का पद्यमय भाषानुवाद है--- 


“सस्क्ृत वानी कविनि की, मूढ़ न समर कोई । 
ताते भाषा सुगमकरि, रसना सुललित होइ ॥१३॥/” 


यह एक सगम्रह ग्रन्थ है । वाग्भट, सुश्रुत, चरक, 
आत्रेय, खरनाद, भेड के ग्रन्यो का सार लेकर 


““संवत चद” समुद्र० सिवाक्ष शशी* युत वर्ष विचारई तिसी । 


चेत सिता तसु छट्टि गिरापति मान 
अमरचद मुनि आग्रहे समर हुई सरसति । 


॥ सयर्म बत्तीसी रची आछी आनि उकति ॥| ४२ || 


रचियु संयोगवत्तीसी ॥ ३२ ॥ 


“इति श्रीसान्‌ मानमुनिना विरचिताया चतुर्थोन्माद सवत्‌ १७६३ वर्ष मति द्वितीय श्रासाढ सुदि 


' ' २ दिते वारे शनिस्यरे (वि. घ.) । 


आयुर्वेद-जगत्‌ को राजस्थान के जैन विद्वानों की देन 


ताते भाषा करत है, श्वेतावर समरथ । 
सुगम अरथ सरलता, मूरख जन के श्ररथ ॥६॥। 


ग्रन्थ के अन्त मे समरथ ने अपने गुरु का नाम 
मतिरत्न लिखा है-- 


“श्रीमतिरत्तन गुरु परसाद, भाषा सरस करी श्रत्ति 


साद ।7 
इस ग्रन्थ का रचनाकाल स० १७६४ है--- 
ब“यवत सतरेसय चौसठि समें, १७६७ 


फागुन मास सब जन कौ रमे । 


(?) 


पाचमि तिथि अरु आह्त्यचर, र्यौ ग्रन्थ दरे 
मसझारि ।। 


१ रसशोधन कथन 


२ रसजारणमारणादि कथन 

३. उपरसशोधनमा रणसत्वनिपातमारिकय सोधन 
मारणकथन 

४ विषलक्षण, विषसेवन, विषपरिहार कथन 

५ स्वर्णादि धातुशोधनमारण कथन 

६. रसमारण कथन 

७. वीयेरोधनाधिकार 

का १ 

&€ भिश्रकाध्याय 

१० छायापुरष लक्षणकथन 


विनयसेरुगरिस (१८ वी शती)--- 


यह खरतरगच्छीय जिनचन्द की परम्परा में 
वाचक सुमतिसुमेरु के भातृ-पाठक थे । इनका काल 
वि० १८ वी शी प्रमाखित होता है । इनके शिष्य 
मुनिमानजी के राजस्थानी भाषा में लिखे हुए कई 
बेद्यकग्रल्थ (कविप्रमोद, कविविनोद आदि) मिलते हैं 
(जिनका उल्लेख पूर्व किया जा चुका है) । ये 
बीकानेर क्षेत्र के निवासी थे । 


साम 


रप८६ 
ग्रन्थ का प्रणयन् देरा नामक स्थान पर किया 
गया था | 
ग्रन्य के प्रारम्भ मे उमासहित शंकर की वन्दना 
की गई है । यह रसविद्या सम्बन्धी ग्रन्थ है । 
“रसविद्या भे निपुरा जु होइ, जस कीरति पाये बहु 
लोइ । 
जहा तहा सुख पावे सही, सो रसविद्या प्रगटावे 


सही ।।४४॥।” 


इस ग्रन्थ से कुल १० अध्याय है जिनके नाम 
और उनकी पद्म सख्या इस प्रकार है -- 


प्रथमो&ष्ष्याय पद्य ३७ 
द्वितीयध्ष्याय » दि 
तृतीयोध्ध्याय ० १० 
चतुर्थोउष्याय » रेरे 
पचमोड्ष्याय 9. पे 
षष्ठोष्ष्याय » रेप 
सप्तमोष्ष्याय ,» रेरे 
अध्याय (अप्राप्य) 
नवम पद्य ७९ 
दशमोष्ध्याय डे 


इनका एक वेद्यक ग्रन्थ “विद्वन्मुखमण्डमसार- 
सग्रह” मिलता है । यह योगसग्रह'है | ग्रन्थ की 
प्रति अपूर्ण रूप मे प्राप्त हुई है। जिसमे मस्तकरो- 
गाघिक्रार तक ही रोगो की चिकित्सा दी गई है । 
रोगो की चिकित्सा इसका प्रतिपाद्य विषय है । यह 
ग्रन्थ स॒स्कृत में है । 


आयर्वेद-जगत्‌ को राजस्थान के जेन विद्वानों की देन 


ग्रात्नेय, धन्वन्तरि, सुश्र्‌ त, नासत्य (अश्विनी 
कुमार), हारीत, माधव, सुषेण, दामोदर, वास्भठ, 
दस्त्र, (?), स्वयम्भू, चरक आदि के ग्रस्थो का 
अवलोकन कर यह ग्रन्थ रचा गया था । 


इसका निर्माण जयपुर भे किया गया था। उस 
समय वहा महाराजा जर्यासह का शासन था--- 


“श्रीजयपुरवरे रम्ये राज्ये जर्यासहमूपते 
सपूर्णो हि छतो ग्रच्थ पथ्यलंघननिर्णय ॥।” 


ग्रल्थ का रचनाकाल स० १७६२ माघसुदी १ 
चृहस्पतिवार को लिखा है 


द्वितन्दमुनिभूवप साधमासे शुभे दले । 
२ ६ ७ १ 
शुक्ले प्रतिपदाया च भूगोश्चैच तु वासरे ॥१०॥।” 


पुत इस ग्रन्थ का सशोधन शकर नामक 
पब्राह्मरा ने सु १८०५ मे किया था--- 


4 छ १ ८ 
शरभे भेन्दुभाग्वर्ष भाद्रे मास्यमिते दले । 
शकरस्य तिथौ चन्द्र पथ्यलघननिर्ंय ।॥॥ 


शकराख्येण बिप्रण शोधितो वुध्यता बुघे । 
यह लघन और पशथ्यापथ्य सम्बन्धी ग्रन्थ है । अर्थात्‌ 
किस किस रोगों में कितने दिनो तक लघन 
(अनाहार) किया जाय और किन-किन रोगों मे 
कया पथ्य और अपथ्य होता है । ये पथ्य भी देशज 
है । इसमे विशेषत मारू (मारवाड) और जागल 
श्रादि राजस्थान के पश्चिमी भागो की जलवायु को 
ध्यान में रखते हुए पथ्य की व्यवस्था कही गई है । 
आयुर्वेदीय चिक्रित्सा मे पथ्य एव लघन का महत्व 
ओऔपधि से भी अधिक स्वीकार किया गया है। 


इस ग्रन्थ से लेखक का अच्छे सस्कृत ज्ञान का 
परिचय मिलता है । 


२६१ 


२ बालतन्त्र भाषावचनिका--यह लेखक की 
राजस्थानी गद्य मे लिखी हुई रचना है। भहिच्छ- 
चानगर (वर्तमान नागौर) के निवासी, रामचन्द्र के 
पौत्र और महिघर के पुत्र कल्याणदास ने सस्क्ृत मे 
'बालतन्त्र' की रचना की थी। इसकी भाषादटीका 
दीपचन्द्र वाचक ने की थी-- 


“तिसकी भापा खरतरगच्छ माहि जनि वाचक 
पदर्वाधारक दीपचन्द इसे नामे ।* 


इस दटीका का नाम लेखक ने 'बालतत्र' भाषा- 
वाचनिका' लिखा है। इसमे बाल चिकित्सा का 
वरणंन कुल १५ पटलो मे हुआ है । 


पीताम्बर स० (१७५६)-- 


यह विजयगच्छीय आचार्य विनय सागर सूरि 
का शिष्य थे । विनयसागर सूरि अच्छे उपदेशक 
और रससिद्ध कवि थे । महाराणा राजसिंह के समय 
विद्यमान थे । इनका विशेष परिचय नही मिलता । 
इनके असेक प्रयोग मिलते है और इनके लिए 
“वैद्यविद्याविशा रद” के विरूद्ध प्रयुक्त हुए है। इससे 
इनका अच्छा चिकित्सक होना ज्ञात होता है । महा- 
राणा राजसह का काल भेवाड के सास्कृतिक 
इतिहास में स्वर्शकार माना जाता है और इसमे 
साहित्य, सगीत, शिल्प, और चित्रकला का विशिष्ट 
विकास हुआ । स १७२५ से जब ओऔरणगजेव ने 
मेवाड पर आक्रमण किया तो भ्ेवाड को दुर्दिन 
देखने पडे । 


पीताम्वर का एक गुटका मिलता है, जिसका नाम 
आयुर्वेदसारसग्रह” है । परीक्षित प्रयोगो को लौकिक 
भाषा मे प्रस्तुत करना इस सकलन का प्रयोजन है। 
यह ग्रन्थ रोगानुसार चिकित्साप्रयोगो का सकलन 
है । इसमे शताबव्दियों से अनेक कुशल अनुभवी 
श्राचार्यो द्वारा अ्रनुभूत प्रयोगो का सग्रह किया गया 


आयुर्वेद-जगत्‌ को राजस्थान के जैन विद्वानों की देन 


लिखी है। स १८६६ के लगभग इनका स्वर्गंवास 
हुआ था । इनकी पादुका सजा १९०२ में स्थापित 
की गई बीकानेर मे विद्यमात है। इनका प्रसिद्ध 
नास 'त्ारायरशाजी वावा' था। सदासुख, हरसुख 
आदि इनके शिष्य थे । 


इनका कामशास्त्र विषयक--“कामोद्दीपनग्रन्था 
मिलता है। यह राजस्थानी मे पद्यवद्ध है । इसका 
रचनाकाल स १०५६ वेशाख शुक्ल ३, जयपुर 
है । उस समय जयपुर मे माघवर्सिह का राज्य- 
काल था । 


ग्रन्थ के अन्त मे लिखा है । 


“प्रतिपो श्री परताप हरि, माधवेस नृपनन्द | 
घर जबू फुनि मेरू गिर, धृतारी रविचन्द ॥॥१७२ 


रस सेर अरु गज इ दु फुनि, माधव मास उदार। 
शुकल तीज तिथ दिन, जयपुर नगर मभझार ॥१७३ 


बड खरतर जिनलाभ के, शिष्य रत्न गणि राज । 
ज्ञानसार मुनि मदमति, आग्रह प्रेरण काज 
॥ १७४॥ 
प्रन्थ करी वह रस भरों, वरनन मदन अ्रखड । 
जसु माधुरि ताते जगति, खंड खड भई खड 
॥६७५॥ 
सुधरनि जन मत रस दिये, रस भोगनि सहकार 
मदन उदीपन ग्रन्थ यह, रच्यों रुच्यौँ श्रीकार 
।।६७६ 
जग करतार है, यह्‌ कवि वचन विलास । 
पैया मति को खड है, है हम ताके दास ॥॥१७७ 


इससे प्रगट है कि माधवसिह के पुत्र प्रतापसिह 
राजा थे श्र उन पर इनका अच्छा प्रभाव 
था। 


इनके राजस्थानी मे अनेक काव्य ग्रन्थ, स्तवन 
श्रादि मिलते है । इनके लिए देखिए मो० द० देसाई 


२६३ 


कृत “जैन ग्रुजर कविओ, भाग ३, खड १, 
पृ० २६०-२७४] । 


चेनसुखयति--(स. १८२०) 


यह खरतरगच्छीय जिनदत्तसूरि शाखा के 
लाभनिधान के शिष्य थे । इनका निवासस्थान 
फतहपुर (सीकर) था । इनके शिष्य चिमनीरामजी 
ने फतहपुर मे ध्ठ. १८६८ मे इनकी छतरी (समाधि) 
बनाई थी । फतहपुर (शेखावाटी) मे इनकी 
परम्परा के यति आज भी विद्यमान है।ये श्रच्छे 
वेद्य थे । 


इनके वैद्यक पर दो भ्रथ राजस्थानी मे निम्न 
है--सतश्लोकी भाषा टीका' और “वेद्य जीवन 
टना! । 


सतश्लोकी भाषा टीका यह बोपदेवकृृत “शत- 
श्लोकी' की गद्य (राजस्थानी) मे भाषा टीका है । 
यह रचना महेश की आज्ञा से चेनसुख यति ने 
रतनचद्र के लिए किया था । इसका रचनाकाल स. 
१८२० भाद्रपद कृष्णा १९ शनिवार है, ज॑साकि 
अ तिम पद्मों से ज्ञात होता है--- 


“सबत झठारे वीस के, 
मास भाद्रपद जाण । 


कृष्णपक्ष तिथ द्वादशी, 
वार शनिश्चर मान ॥। १ ॥। 


टीका करी सुधारि के, 
चैनसुख कविराय । 
आज्ञा पाय महेस की, 
रतनचद के भाय ॥॥ २ ॥॥ 


(सतश्लोकी भाषा टीका) । 


आयुवेद-जगत्‌ को राजस्थान के जैन विद्वानों की देन २६५ 


साको अठारा मे कह्मौ 
उपरि दोय बधाय (शके १८०२) 
ता दिन मे वी ग्रथ है 


उल्लेख लेखक ने किया है। वास्भट, माधव निदान 
भावप्रकाश, योगचितामणि आदि ग्र थो की सहा- 
यता ली गई है। ग्र थ के अन्त से लिखा है -- 


“रोगी रोग निदान करि, 
पीछे औषध देय । 
वाकी निकई जातिके 
ताकी विधि करय ॥। 
जाति चिकित्सा रोग की 
बात पित कफ आदि । 
उलदि लपटि करि जानियै, 
सर्वे रोग की लाघी ।। 
लक्ष्मीप्रकाशज ग्र थ है 
पूर्व भ्रथ की साख । 
माधवग्र थ निदान कत 
भावप्रकाश की साख ॥ 
योगचितामणि उपाय करि, 
चरक वागमठ जान । 
शारगधर इत्यादि सब 
एही उपाय बखान ॥॥ 


इहविधि कही जिताय ।।”' 


उपसंहार 

राजस्थान मे आरायुवेंदीय हस्तलिखित ग्रथो के 
सर्वेक्षण से मैं इस निष्कर्ष पर पहुचा हूँ कि मध्ययुग 
मे आयुर्वेद विषयक ग्र थो की रचना सबसे श्रधिक, 
अन्य प्रातो की अपेक्षा, राजस्थान में हुई। उसमे 
भी राजस्थान के जैन यति-मुनियों का योगदान 
सर्वाधिक है । सैकडो-सहस्त्रो हस्तलिखित वैद्यक 
ग्रथ जैन ज्ञान भडारो में भरे पढे है। अश्रधिकाश 
तो भ्ज्ञात, श्रप्रकाशित और सर्वथा नवीन है। 
उनका विस्तृत खोज विवरण तैयार करने का प्रयास 
किया जा रहा है। इन प्रथो का प्रकाशन भी 
आवश्यक है । प्रस्तुत शोध निबध मे कतिपय जैन 
ग्रथकारो और उनकी वेद्यकक्नत्तियो का परिचय 
दिया गया है । ; 
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फेथासार 


पंचपरमेष्ठी, सरस्वती तथा जिनेन्द्रो की 
वन्‍्दना कर राजा श्रेशिक और गणधार गौतम के 
माध्यम से “श्रुत पंचमी ब्रत' के माहात्म्य-कथन के 
द्वारा कवि ने भविष्यदत्त का उपाख्यान वर्णित 
किया है । 


धघनपति नामक नगर सेठ की पत्नी क्मलश्नी 
से भविष्यदत्त नामक पुत्र उत्पन्न हुआ । पूर्वभव के 
दोपवश उसका प्रेम कमलश्री से हुठ गया और 
उसने एक दूसरी स्त्री सरूपा से विवाह कर लिया । 
इसी नयी पत्नी से सेठ को बन्धुदत्त नामक पुत्र 
हुआ । तरुण होने पर बन्धुदत्त व्यवसाय के लिए 
द्वीपान्तर,जानेको जब उद्यत हुआ तब माता के मना 
करने पर भी भाई पर विश्वास कर भष्यिदत्त उसके 
साथ लग गया । नौकाएँ तिलक द्वीप मे जा लगी । 
तट-प्रदेश की रमणीयता देखने के लिए भविष्यदत्त 
जब नौका से उतर कर कुछ देर के लिए बाहर 
गया तब बन्धुदत ने नौकाए खोल दी और वेचारा 
भविष्यदत्त उस द्वीप में श्रकेलि पड गया । उस द्वीप 
में उसे एक जनशून्य नगरी मिली । वहा के विशाल 
प्रासादो मे सुन्दर-सुन्दर पर्यक विछे थे किन्तु उन 
पर सोने वाला कोई नही था। गवाक्ष खुले थे 
किन्तु किसी का पता नही था । वहा उसे सौन्दये 
की प्रभा विकीर्ण करती हुई एक कन्या मिली जो 
असनवेग नामक दानवराज की पालिता कन्या थी । 
दानवराज ने पूर्भभव के स्नेहवश भविष्यदत्त के 
साथ उस कन्या का विवाह कर दिया । भविष्यदत्त 
जब घर लौटने लगा तब समुद्रतट पर उसे बन्धुदत्त 
मिला जिसकी सारी सम्पत्ति समुद्री दस्युओ ने लूट 
ली थी । बन्धुदत्त उसके पैरो पर गिर पडा और 
अपने कृत्यो के लिए उंससे क्षमा मागी। उदार 
हृदय भविष्यदत्त से उसे क्षमा कर दिया। अ्रचानक्र 
भविष्यदत्त की पत्नी को स्मरण हुआ कि उसकी 
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नागमुद्रिका घर पर ही छूट गयी है। भविष्यदत्त 
शीघ्रता से उसे लाने चला । बन्धुदत्त के हृदय का 
का वर-भाव पुन जग पडा और वह उसकी पत्नी 
और सम्पत्ति को लेकर भाग खडा हुआ । उसने 
उसकी पत्नी के शील को भी खण्डित करना चाहा 
किन्तु जलदेवी की कृपा से उसके शील की रक्षा 
हुई। घर आकर बन्धुदत ने उसे अपनी पत्नी 
बताग्रा और उसके साथ अपने विवाह का आयोजन 
करने लगा । इस बीच भविष्यदत्त की माता द्वारा 
सपन्न श्रुतपच्रमी ब्रत के माहात्म्य के कारण एक 
देव प्रगट हुआ जो पूर्वजन्म मे भविष्यदत्त का मित्र 
था । उसने भविष्यदत्त को उसके पर पहु चा दिया। 
भविष्यदत्त द्वारा जब सारे रहस्यो का उद्घाटन 
हुआ तो राजा ने वन्युदत्त को राज्य से निष्कासित 
कर दिया और उसके गुणो से प्रसन्न होकर अ्रपनी 
दो पुत्रियो का विवाह भी उससे कर देने की घोषणा 
की । राज्य से निष्कासित हो बन्धुदत्त ने पोदनपुर 
के राजा को यह कहकर आक्रमण के लिए उकसाया 
कि तिलकद्दीप की कन्या राज़ाओ के उपयुक्त है, 
वरिणक-पुत्र के योग्य नही । युद्ध मे भविष्यदत्त द्वारा 
पोदनपुर का राजा बन्दी बना लिया गया । उसके 
अपने राजा ने उसके प्रति क्ृतज्ञता व्यजित की श्रोर 
उसे आधा राज्य दे दिया । 


कथा के दूसरे खण्ड में भविष्यदत्त के पुर्वेभव 
का वृतान्त प्रस्तुत किया गया है। अपने पूर्वजन्म 
की वातें जानकर भविष्यदत्त के हृदय में वैराग्य 
उत्पन्न हो जाता है और वह दुष्कर पचमहात्रतो 
का अनुष्ठान कर अन्त मे केवल ज्ञान प्राप्त करता 


है । 
कथात्रोत एव कथानक-संघटन--- 


कवि व॑नवारी लाल के “भदिसदत्त चरित” 
का मूलाघार घनपाल का “भंविसदत्त कहा" न/मक 
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रहती है । यही कारण है कि प्राय सभी आचार्यो 
ने महाकाव्य में वस्तु वर्णन के महत्व का निर्थोष 
किया हे । "भविसदत्त चरित' एक महाकाव्य का 
परिवेश धारण किए हुए है। अत यह स्वाभाविक 
है कि इसमे नगर, वन, पर्वत, सरिता तथा प्रकृति 
के अन्य हएश्यो का समावेश हो । ग्रन्थ के प्रारम्भ 
में ही कवि ने भगवान महांवीर के समवशरण क्षेत्र 
का भव्य चित्रण किया हे । समुद्र-संतरण के प्रसंग 
में समुद्र का जो स्वभावोक्ति पूर्णा चित्रण है. उसमे 
समुद्र की विस्तीर्णता, लहरो की उच्छु खलता तथा 
समुद्र मे निवास करने वाले प्राणियों की भयावहता 
मृत्तिमान हो उठी है । इसी प्रकार तिलक द्वीप के 
भयावह वन-प्रदेश मे एकाकी घूमते हुए भविष्यदत्त 
की मानसिक विक्षिप्तावस्था का बडा कारुणिक 
वर्णन कवि ने किया है । इसी प्रसग मे उसने वन 
की भयकरता का भी बडा रोमाचकारी रूप उप- 
स्थित किया है--- 


देखा वन अति गहर गम्भीर । 
तिसका कोई न पावे तीर | 
भरमें चित्त भयावण होय । 
तह मानुस दीर्स नहिं कोय || 
गज हस्ती के जूह फिरंत । 
माते मद जु कपोल बहुंत ।। 
घंम्पा सूर्य जब रजनी भई। 
दृष्टि न पसरे चिता थई ॥॥ 
भ्रजनगिरि अन्धियार ॥ 
ऐसा देखा वर्ताहि मझार ॥॥ 
हाथो हाथ न दीसे कोय । 
वन में कुमर भयाणाक होय ॥ 
चितये कुमर डरे मन माही । 
सरणा धाया इस वन माद्दी ॥ 
चतुर्थ सधि, छुन्द सरया २३४---२३५ 
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तिलक द्वीप के जनघून्य सगर का वर्णन पढने 
पर ऐसा लगता है मानो पाठक लोक-कथाग्रो की 
उस नगरी में पहुंच गया हो जहा दानव के भय से 
कोई नही रहता--- 


सुपना रयणा जो देखे कोय। 
ऐसा परगट देखा सोय ।। 


ठौर ठौर सो भरे भण्डार । 
कहाँ गये सो विलसणशहार ॥॥४२६१ 


रस-भाव-चित्रण -- 


महाकव्य मात्र काव्य रूप नही है अपितु वह 
जीवन का प्रतिविम्ब है। जीवन जितने ही महत्तम 
एवं विस्तृत रूप मे महाकाव्य का आधार बनता है 
उसका प्रासाद उतना ही भव्य और हृढ होता है । 
रस-भाव योजना महाकवि की चेतना के इसी 
फलक का मूर्त्त रूप है । 


शुगर रस--- 


कवि बनवारीलाल ने प्रेम के विस्तृत पट पर 
सवेग एवं वियोग के मामभिक चित्रों का प्रकन 
किया हैं। कमलश्री और धनपाल के शारीरिक 
मिलन का मूर्त्तत्प उपस्थित करते हुए कथि 
कहता है-- 


सुन्दरि उठाय उछंगतु लई। 
कस्तूरि परिमल अझग सु दई ॥। 
मधुर बचन कर सीचीवाल । 
सेज ध्राम्टा कुबर बिसाल ॥॥ 
भोग भोग रहे जु श्रावास । 
रति मन्दिर सो करे विलास ॥ 
चहुते दिन की वीडुरी, सुन्दरि ली दुमार । 
प्रति हथित मन ऊपजा, बाढ़ो रति डु अ्रपार ॥॥ 
१२॥८७३- ३७५ 
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करिवि पयाणउ शभ्रनत महाभट्ट चलिउ ।। 

समु हुज्क षड्‌ बालि भग्मु लाज्क लियउ ।॥| 

फटो जलहर कु भधार तृणि दीय || 

ले झआाइ तह झग्नि घूम सजुगतिडय ।। 
१३॥।१०३८ 


सेना प्रयाण के बाद युद्ध की वास्तविक स्थिति 
आती है। युद्ध भी दो प्रकार के होते है --- 


एक सामूहिक और दूसरा व्यक्तिगत । सामू- 
हिंक युद्ध-वर्णन मे समास शैली का आश्रय लेना 
पडता है । इसके लिए भाषा मे प्रवाह-शक्ति भी 
श्रपेक्षित होती है क्योकि युद्ध बडी त्वरित गति से 
घटित होता है । क्षिप्रगति से घटने वाली घटनाओं 
के लिए जबतक वेसे ही बहते शब्द नही दिये जाते, 
तब तक युद्ध का चित्र नहीं खीचा जा सकता । 
वबनवारी लाल के युद्ध-वर्णात मे रासो ग्रन्थों की 
ताजगी है--- 


तब सुभटो काढे करवाल, 
बरसे बाण मेघ अस राल ॥ 
भिड॒हि वार कर असिवर लेय, 
चढ़े तुरंग मदान जु देय ॥॥ 
सेना जूक पलाई सोय, 
रण की भूमि भयानक होय ॥। 
दीनो दल सो खरे पखान, 
दीनो करे सिंह उद्भान ।। 
१४।११०३-५ 


व्यक्तिगत युद्ध से दो योद्धाओ, विशेषकर 
नायक-प्रतिनायक के युद्ध का वर्णाेन कदि करता 
है । नायक और प्रतिनायक शक्ति मे जितना ही 
भ्रधिक तुल्य होते है, रस-संचार मे उतनी ही 
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अधिक तीकब्ता आती है । इसी प्रसग मे गर्वोक्तिया 
भी श्राती हे, जो वीर-भाव को उत्तेजना देती हैं । 
भविष्यदत्त और प्रतिद्वन्द्दी राजा के व्यक्तिगत युद्ध 
का हृश्य बडा लोमहर्षक है-- 


दोनो मुहु मिल हये जु कुमार, 

दीनो दती ले इकसार ।। 

उछल गयद ते भवसि कुमार, 

छती अम्बारी वंठा सार ॥ 

जह बैठा पोदनपुर राय, 

भविसदत्त बाघा गल पाय ॥। 

हाहाकार मचा रणहि मफरार, 

सुभटन डारि दिए हथियार ॥ 5११२३-२५ 


शान्त्रस 


शान्तरस का स्थायी भाव 'निर्वेद! अथवा 
शम' है। “काव्य प्रकाश,, के अनुसार तत्वज्ञान 
से जो निर्वेद उत्पन्न होता है, वही शान्‍्त का स्थायी 
भाव है। इष्ट नाश या अश्रनिष्ट की प्राप्ति के 
कारण निर्वेद' होने पर वह सचारी भाव होगा, 
स्थायी नही ४ 'भविसदत्त चरित, मे नायक को जो 
निर्वेद उत्पन्न हुआ है, वह तत्वज्ञान की उत्पत्ति के 
कारण । अत इसमे शान्तरस की पूर्ण स्थिति है । 
भविष्यदत्त की अ्रनुभूति है -- 


भवसमुद्र अतहि नह होय, ग्यान दृष्टि जो 
देखे जोय ॥॥ 

भाव जाय बहुत दु ख सहै, जनम मररा तने दुख 
लहे ॥। 

किनहि पुत्र किनहि घरवास, किसका स्वामी 
किसका दास ॥। 

-दिवस चार का मेला होय, छोडे जीव जाय पर 


लोय ॥ 
२१।१५३६-१५३८ 
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४. निर्वेदस्थायिभावो5स्तिशान्तोषपि चवमोी रस. ॥॥४॥३५ । 


सत्रहवी शताब्दी की एक महत्वपूर्ण रचना भविसदत्त चरित 


अपभू श की घ, थ, घ, फ और भ के स्थान पर 
“हु” आदेश होने की प्रवृत्ति भी उपलब्ध है -- 
सारण--साधन (६३), गहीर--गम्भीर (६८), 
विषहर-विपधर (१८८) 


'ण' कार की प्रवृत्ति का बाहुल्य इसमे है जो 
अपभ्‌ ण के अस्तित्व का सूचक है -- 


सुण्या, भण्या (२०), जणाई (२४,२७), जम्फाण 
(३०), सुणहु (४६), विणा (६६) परणाई (६६), 
पठण (८१), पढण (१२३), होणा(३४५), आपरिग 

(५६९) 


मध्य और अन्त्य क,त्ृ,च,द का लोप उनके 
स्थान पर स्वर शेप तथा ग्र श्रुति प्राप्त होने के 
निम्नलिखित उदाहरण उपलब्ध होते है --- 


रयण--रत्न (३४), सुरयण--सुरल (५१) 
आ्रयसु--आरदेश (१३०), परियण--परिजन 
(३२०), गयदु--गजेन्द्र (११२४) 


कुछ शब्द अपञ्श के ज्यो के त्यो पाये जाते 
है लेकिन इनमे “उकार' प्रवृत्ति का प्रयोग नहीं 
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पुनब्ब--पूर्व (२८८), समप्पर--समर्पय (५४६), 
सुकक--सुख (७०), बसन्दर--वेश्वानर (८८) 
छमच्छर-- सवत्सर (१२२) 


ब्रजभाषा के ठेठ शब्द भी इसमे उपलब्ध होते 
है, यद्यपि इन पर राजस्थानी का भी प्रभाव है। 
जैसे, -- 


विगसन्त (२६), फुनि (८४), सगले (२०८),वाखरू 
(१६०), फिराई (२२६), बेढो (४६) तद्भव शब्दो 
का बाहुलय भी इसमे है -- 


थणहूर (७८), लच्छी (१३२), समुद्र (१६६), गाठ 
(१६१), अच्छे--भश्रासीत (१५७), जोबन (२३०) 
आदि । 


सस्क्ृत के तत्सम शब्दों का प्रयोग भी इसमे 
यथेप्ट हुआ है --- 


कचन (१६६६), ज्ञान (१६६७), इन्द्र (१६१२), 
कुण्डल (१६०२), सम्पत्ति (१४६१), तियेंच (१४५३) 


इस प्रकार भाषा विज्ञान का हृष्टि से 
इस चरित ग्रन्थ का विशेष महत्व हे । 


सय 
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परम्परा का निर्माण करते हैं । ये कवि मूलरूप से 
भक्त कवि है और भारतीय चेतना मे वैष्णवभक्ति 
आन्दोलन के साथ उनका सम्पर्क बना हुआ्ना हे 
परन्तु ऐतिहासिक भूमिका पर उनकी एक स्वतन्त्र 
सामाजिक और सास्कृतिक स्थिति है। रामानन्द 
के बाद कबीर, दादू, नानक, सुन्दरदास, रेदास, 
घमंदास, चरणदास, मबुकदास, सहजोबाई, दया- 
बाई आदि निग्रु णमार्गी सन्‍्तो की एक श्र खलाबद्ध 
परम्परा पाते है । 


भारतीय सस्कृति की परम्परा की अति प्राची- 
नता का बडा भारी प्रमाण इसी बात में है कि 
उसमे दाशंनिक हष्टि की परम्परा प्रति प्राचीन 
काल से ही दिखलाई पडती है। वास्तव मे उसका 
प्रारम्भ कब हुआ इसका काल निर्धारण करना 
अत्यन्त कठिन है । स्व. प. महेन्द्रकुमार न्‍्यायाचार्य 
द्वारा रचित जैन दर्शन नामक ग्रन्थ की भूमिका में 
डा मंगलदेव शास्त्री ने अपना मत व्यक्त किया है 
कि जैन दर्शन की सारी दाशंनिक दृष्टि, वैदिक 
दाशेनिक दृष्टि से स्वतन्त्र ही नही भिन्न भी है, 
इसमे किसी को सदेह वही हो सकता ॥। उसका 
विकास प्राग्वैदिक परम्परा से स्वतन्त्र रूप से हुआ 
है । उसकी सादी दृष्टि से तथा उसके कुछ पुदुंगल 
जैसे विशिष्ट पारिभाषिक शब्दों से इस बात की 
पुष्टि होती है। इसी प्रकार सुप्रसिद्ध दार्शनिक डा- 
शधाक्षष्णान ने भी जैन धर्म की प्राचीनता स्वीकार 
की है । निग्रु ण मार्गीश्ज्ञानाश्रयी कवियो की दाश- 
मिक और धामिक मान्यताझ्रो के ऊपर भारतीय 
परम्परा का प्रभाव स्पष्ट रूप से परिलक्षित होता 
है । जहा एक शोर नियु ण्‌ मार्ग की मान्यता में 
उपनिषदो की निगु ण ब्रह्म सम्बन्धी मान्यता का 
स्पष्ट निर्देश है तो दूसरी ओर सन्‍तो की साखियो 
के अ गो के वर्णन मे कई जगह जैनवर्म की 'ऋलक 
भी बोघगम्य है । सन्त सत्सगी थे तथा उनकी 
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हृष्टि अहिसा मूलक थी । हो सकता है कि इस 
कारण से कि उन्होने जैन साधु-सन्‍्तो की सत्संगति 
का लाभ लिया हो । सन्‍्त सत्यान्वेषी थे, इसलिए 
वे जीवन भर सत्य की खोज तथा श्रस॒त्य के खडन 
मे लगे रहे । सन्‍्तो का ब्राह्महप सामाजिक मिथ्या- 
डम्बरो के प्रति जितना कठोर था, अन्दर से उनका 
भक्त हृदय उतना ही कोमल तथा प्रारिमान्र के 
प्रति दयावान था । उनमे सारग्राही प्रवृत्ति थी, 
इसलिए उन्होने सभी मतो के सार को ग्रहण किया 
उन्होने अपने व्यक्तिगतजीवन में घर्मं को जीवन से 
पृथक नही माना। अ्रत्र हम सन्‍्तो की वाणियों की 
कुछ उन प्रमुख बातो को लेकर चलेगे जिन पर 
कि जेनत्व का प्रभाव फ्डा है । 


चितावणी--- 


चितावणी शब्द मे पर कल्याण का भाव 
निहित है इसलिए प्रत्येक सन्त ने कुछ न कुछ चेता- 
वनी अवश्य दी है। उन्होने सासारिक ग्राकर्षण 
तथा क्षण भगुरता से सतके रहने का उपदेश दिया 
है । कबीर कहते हैं कि थोड़े से जीवन के लिए बढ़े 
साज-बाज जुटाये जाते हैं किन्तु कठोर काल के 
द्वारा क्षण भर में नष्ट कर दिये जाते हैं। काल, 
राजा-रंक का भेद नहीं करता । सौरदर्य का गे 
करना भी व्यर्थ है-- 


कबीर थोडा जीवणा, 

माडे बहुत मण्डाण । 

सबही ऊभामेल्हि गया, 
राव-रक सुल्तान ।। 

कबीर कहा गरवियी, 

देहा देखि सुरग । 

बीछंडिया मिलिबौ नही, 
ज्यु काचली भुवग ॥॥ 
(कबीर ग्रन्थावली, पृ० २१) 


“णामार्गी ज्ञानाश्रयी कवियों मे जेनत्व की भलक. ३०६ 


ग़ी की सत घरनीदास कहते है कि मासाहारी 
है। व्यक्ति को ज्ञान की बाते करना व्यर्थ है-- 


शा मासाहारी जीयरा, सो पुनि कथ गियाव। 
नागी ह्व॑ घूघट करे, घरनि देख लजान || 
(धरनीदास, सतवानी सग्रह १, प्रृष्ठ ११९) 


यहाँ पर धरनीदास का यही मत ज्ञात होता 
साधु पुरुष मासाहारी या हिंसक नही हो सकता 
"कि पहले स्वय का चरित्र निर्माण करके ही 
का उपदेश देना सार्थक है। 


हिसा की भावना मे समाज के सुख श्रौर 
- भावना छित्वी हुई है । परस्पर बीजारोपण 
अहिंसा की भावना सुलभ है, दूसरो को 
पर दुखी होना, सुखी देखकर सुखी होना, 
- प्रेम का एक मात्र साधन है। पारस्परिक 
उहार ही शात्ति उत्पन्न कर सकता है। 
मरे घर्म के नाम पर देवी-देवताओ के 
दान के रूप मे हिंसा होती है। अनेक 
गकक्‍्य रचकर उस हिंसा की पुष्टि की 
गैर उसे घर्मं कहा जाता है। ऐसी हिसा 
बेकी पुरुषों ने त्याज्य बताया है क्योंकि 
के द्वारा केवल प्राणी का ही घात नही 
क घर्मं के नाम पर समाज के व्यक्तियों 
प्ट किया जाता है । 


ग्रधिकाश उन जातियो में जन्मे थे 
हसा कार्य बुरा नहीं माना जाता था। 
। में भी हिंसा बढ रही थी। इन सनन्‍्तो 
' दृष्टियों से विचार किया कि हिंसक 
वो के साथ प्रभु भक्ति और ज्ञान का ताल- 
) बंठ सकता इसीलिए ही उन्होने बडी 
' गत भाषा में हिंसा त्याग का उपदेश दिया 
हसक होकर अपनी भावनाझो को सात्विक 
मन बाज: आया । इससे यही निष्कर्ष 
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दादू का मत हे कि जो नर पर प्राणी की 
घात करता है वह निश्चय ही नरक जाता है। 
मास का आहार करने वाला, मद्य का पान करने 
वाला और इन्द्रियजन्य विषयों मे लिप्त रहने 
वाला व्यक्ति निर्दबी होता है क्योकि वह शभात्म 
स्वाभाव के विपरीत कार्य करता है व्यक्ति स्व के 
्रहकार को मारता नही और दूसरे प्राणियों को 
मारता है पर इस प्रकार की विपरीत क्रिया से 
ईश्वर की प्राप्ति कसी हो सकती है ?-- 


दादू कोई काहु जीव की करें आतमघात | 
साच कहू ससा नही, सो प्राणी दो जगि जात ।। 
मास श्रहारी मदु पिवे, विपय विकारी सोई । 
दादू आत्मराम विन, दया कहाँ ते होई॥। 
आपस को मारे नही, प्र को मारन जाई। 
दादु श्राप मारे विना, कैसे मिले खुदाई ॥ 


बावा मबूकदास कहते है कि किसी को पीडा 
देने मे क्या लाभ है ? यह मूर्ख प्राणी जानता 
नही है कि सभी जीवो को एक समान पीडा होती 
है। जरा सा काटा चुभने मे कितनी पीडा होती 
है फिर [तो कई इतने दुष्ठ होते है कि दूसरे 
प्राणियों का गला काटकर खा जाते है--- 


पीर सब की एक सी, 


मूरख जानत नाही । 
काठा चूम पीर है, 
गला काठ कोई खाही ॥। 


भागे हरी डाली तोडने मे भी मलूकदास ने 
हिंसा सानी है-- 


हरी डारि न तोडिए, लागे बूरा वान। 


दास मलूका यो कहे अपना सा जिव जान ॥। 
(सतवाणी ९१, पृष्ठ १०४) 
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सत घरनीदास कहते है कि मासाहारी 
व्यक्ति को ज्ञान की वातें करना व्यर्थ है-- 


मासाहारी जीयरा, सो पुनि कथ्थ गियान। 
नागी ह्व॑ घूघट करे, घरनि देख लजान॥। 
(धरनीदास, सतवानी सग्रह १, प्रृष्ठ ११६) 


यहाँ पर घरनीदास का यही मत ज्ञात होता 
है साधु पुरुष मासाहारी या हिसक नही हो सकता 
क्योकि पहले स्वय का चरित्र निर्माण करके ही 
ज्ञान का उपदेश देना सार्थक है। 


अहिसा की भावना में समाज के सुख और 
शाति की भावना छित्वी हुई हैं । परस्पर वीजारोपण 
के द्वारा महिसा की भावता सुलभ है, दूसरो को 
दुखी देखकर दुखी होना, सुखी देखकर सुखी होना, 
पारस्परिक प्र म का एक मात्र साधन है। पारस्परिक 
अहिसा व्यवहार ही शाति उत्पन्न कर सकता हे। 
हमारे देश में घर्मं के नाम पर देवी-देवताओो के 
सामने बलिदान के रूप मे हिसा होती है। अनेक 
मनगढ त वाक्य रचकर उस हिंसा की पुष्टि की 
जाती है और उसे घर कहा जाता है। ऐसी हिंसा 
को ही विवेकी पुरुषों ने त्याज्य बताया है क्योंकि 
इस हिसा के द्वारा केवल प्राणी का ही घात नही 
होता चल्कि घर्म के नाम पर समाज के व्यक्तियों 
को पथश्रणष्ट किया जाता है । 


सत अधिकाश उन जातियो में जन्मे थे 
जिनमें हिसा कार्य बुरा नहीं माना जाता था। 
मध्य युग मे सी हिंसा वढ़ रही थी। इन सन्‍्तो 
ने सभी हृण्टियों से विचार किया कि हिंसक 
भावनाओ्रो के साथ प्रभु भक्ति और ज्ञान का ताल- 
मेल नहीं बंठ5 सकता इसीलिए ही उन्होंने बडी 
युक्ति सगत भाषा में हिसा त्याग का उपदेश दिया 
ओर झहिसक होकर अपनी भावनाग्रो को सात्विक 
वनाने का जाग्रह किया। इससे यही निष्कर्ष 


डे 
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राष्ट्रीय चरित्र-निर्माण में 


महावीर की प्रेरणाएँ 


[]डा० नरेन्द्र भानावत 








राष्ट्रीय चरित्र फी नीव ध्यक्ति-चरित्र 


व्यक्ति राष्ट्र की मूल इकाई है। सुसगठित 
शक्ति सर्म्पन्न व्यक्ति-समुदाय से ही राष्ट्र का निर्माण 
होता है । राष्ट्रीय चरित्र का स्वरूप इस व्यक्ति- 
समुदाय के प्राचार-विचार, कार्य-कलाप, रीती- 
रिवाज और सामूहिक श्रादर्शों तथा लोक सम्मत 
परपराओ से निर्धारित होता है । इस दृष्टि से राष्ट्रीय 
चरित्र की नीव व्यक्ति चरित्र जितनी है। व्यक्ति-चरित्र 
जितना पवित्र, ईमानदार श्रौर कत्त व्यंनिष्ठ होगा, 
राष्ट्रीय चरित्र उतना ही हृढ और प्रशस्त होगा । 


शात्म निर्भरता की शिक्षा * 


चरित्र निर्माण की, चाहे वह व्यक्ति-चरित्र हो 
चाहे राष्ट्रीय चरित्र, आवश्यक शर्ते है-स्वतन्त्रचेता 
अस्तित्व की पहचान, श्रदम्य जीविषा और अपने 
पुरुषार्थ के बल पर निरन्तर आगे बढते रहने की हृढ- 
सकलप शक्ति । आज से ढाई हजार वर्ष पूर्व भगवान 
महावीर ने व्यक्ति के इसी आत्म स्वतान्त्रयः भाव 
को जाग्रत किया । उन्होने कहा है-आत्मन्‌! तू ही 
अपने भाग्य का निर्माता और सुख-दुख का कर्ता है । 
सतृप्रवृत श्रात्मा ही तेरा मित्र है और दुष्प्रवृत्त 
प्रात्मा ही तेरा शत्रु है । तू अपने विकारो को जीत 
कर स्वय परमात्मा बन सकता है। इस प्रकार 


महावीर ने आत्म-निर्भरता की शिक्षा देकर यह 
बताया कि ईश्वरत्व की स्थिति प्राप्त करने के साधनों 
पर किसी वर्ग विशेष या व्यक्ति विशेष का अधि- 
कार नही है । उस अवस्था को हर व्यक्ति, चाहे वह 
किसी वर्ग, धर्म या मत का हो, मन की शुद्धता श्रौर 
आचरण की पविन्नता के बल पर प्राप्त कर 
सकता है। 


झ्रात्मवाद मूलक कर्म सिद्धांत 


भगवान महावीर द्वारा श्रात्म-निर्मरता की दी 
गई यह शिक्षा चरित्र की मजबूती का केन्द्र-बिन्दु 
है। आज वह केन्द्र-विन्दु कमजोर पड़ता जा रहा 
है। फलस्वरूप व्यक्ति अ्रनास्थो, निराशा, विश्वास 
ओभओर हीन भावना से ग्रस्त है। इसमे अपनी 
जिम्मेदारी को इमानदारी के साथ महसूस करने की 
भावना का लोप होता जा रहा है । जब व्यक्ति की 
यह स्थिति हो तब राष्ट्र कैसे आगे बढ सकता है ? 
ऐसी स्थिति मे भगवान महावीर का आत्मवादमूलक 
कर्म सिद्धात अपने को असहाय, निराश श्र परा- 
धीन समभने वाले व्यक्ति मे आस्था, आत्मविश्वास, 
पुरुषार्थ और-स्वावलम्बन की भावना जागृत कर, 
उसे अपनी पूरी शक्ति श्रौर सामर्थय के अनुसार 
कत्त व्यक्रपालन की प्रेरणा देता है । 


राष्ट्रीय चरित्र/निर्माण में महावीर की प्रे रणाएं 


आवश्यकता से अधिक सग्नह न करना । क्योकि 
हमारे पास जो अनावश्यक सग्रह है उसकी उप- 
योगिता कही शोर है । कही ऐसा समुदाय है जिसे 
इस सामग्री की- जरूरत है, और जो उसके अभाव में 
सतत्प है, दुखी है । 


अचोय॑ंत्रत फा विधान * 


लोभ की प्रवृति व्यक्ति को कृपषण श्रौर कठोर 
बना देती है श्रौर उसे हिताहिक का ज्ञान नही 
रहता । वह येन-केन प्रकारेण धन, बटोरने में ही 
लगा रहता है । जीवनपोषक त्तत्वों मे, जीवन घातक 
पदार्थों की मिलावट करने की आज जो प्रवृत्ति वढी 
है, वह इसी कारण है । भगवान महावीर ने लोभ 
प्रवृत्ति को रोकने के लिए अचौप॑त्रत का यगिवरान 
करते हुए बताया कि सद्ग्रहस्थ चोरी का माल न 
खरीदे, न चोर की किसी प्रकार की सहायता दे, 
राज्य के नियम के विरुद्ध व्यवसाय न करें, तोलने 
ओर नापने मे गडबडी न करे, असली मे नकली तथा 
बहुमूल्य वाली वस्तु मे कम मूल्य की वस्तु मिलाकर 
नवबेचे। 


ग्रसविभागशोल की मुक्ति नही 


अपरिग्रह की भावना को बल देने के लिए ही 
त्याग भावना का विधान किया गया है। सद्ग्ृहस्य 
का कर्तव्य है कि वहु मर्यादा से अधिक हृब्पय का 
दूसरो के लिए विसर्जन करे, उसे जन कल्याणकारी 
प्रवृतियों मे लगाये । भगवान महावीर ने स्पष्ट 
कहा-असविभाग न हु तरस मोक्खो श्रर्थात्‌ जो अस- 
विभागशील है, अपनी प्राप्त सामग्री दूसरों मे 
बादता नही, उसकी मुक्ति नही होती । 


भगवान महावीर ने परिग्रह को मर्यादित 
करने श्र श्रनावश्यक सग्रह न करने की जो बात 
व्यक्ति के लिए कही, वह आज राष्ट्रो पर भी 'लागू 


३१३ 
होती है । विश्व के विकप्तित और विकासशील 
राष्ट्र जब परस्पर श्रायात-निर्यात के क्षेत्रों मे इस 
प्रकार की मर्यादायें निहचत करेंगे तभी विश्व शात्ति 
सुरक्षित रह सकेगी और भगवान महावीर का यह 
कथन चरितार्थ हो सकेगा कि परस्पर उपकार करते 


हुए जीना ही वास्तविक जीवन है-परोस्परोपग्रहो 
जीवानाम । 


सापेक्ष चिन्तन और विश्व सेत्री. _ 


राष्ट्रीय चरित्र का सुहृद विकास राष्ट्रीय 
एकता पर ही अवलम्बित है। भारत जैसे राष्ट्र 
में सभी धर्मों, रीति-रिवाजो, भाषाओ्रं और उपा- 
सना प्रकारों को समान प्रादर देने से ही राष्ट्रीय 
एकता सुरक्षित है। सधषं और भ्रशाति का मूल 
कारण हटबादिता, दुराग्रह और एकान्तिकता है। 
जब व्यक्ति दुसरो के हृष्टिकोश को समभने का 
प्रयत्त करता है तो वह सहृदय और उदार बनता 
है । भगवान्‌ महावीर ने परस्पर स्नेह और सौहाद्द 
का वातावरण बनाये रखने के लिए कहा कि 
प्रत्येक वस्तु के श्रनन्‍्त पक्ष है, ऐसा समझ कर 
यह वस्तु एकान्तत ऐसी ही है, ऐसा मंत कहो । 
यदि वस्तु के सभी पहलुओ का अच्छी तरह से 
देख लिया जाय तो कहीं न कही सत्याशथ निकल 
ही आयेगा । भगवान्‌ महावार का यह सापेक्ष 
चिन्तन हमे दिशा सकेत करता है कि कोई भी मत 
या सिद्धात पूर्णोत सत्य या असत्य नही है, श्र्थात्‌ 
सिद्धान्तो के प्रति दुराग्रह नही होना चाहिए। 
विरोधियों द्वारा गृहीत और मान्य सत्य भी सत्य 
है, इसलिये उस सत्य का श्रपने जीवन में उपयोग 
न करते हुए भी उसके प्रति सम्मान का भाव 
रखो । मनुष्य का ज्ञान श्रपूर्ण है और ऐसा कोई 
एक मार्ग नही है जिस पर चलकर एक ही व्यक्ति 
सत्य के सभी पक्षो की जानकारी प्राप्त कर सके । 
अत सत्य के लिए कथित अन्य मार्ग भी उतने 
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महावीर की दृष्टि सें 
वारिएज्य-व्यापार की 
आचारमलक निष्ठाए 


[] उदय नागौरी, बी० ए० जैन० सि० प्रभाकर 


युगहष्टा महावीर ने श्राज से ढाई हजार वर्ष 
पूर्व वेचारिक क्रान्ति का जो शंखनाद किया था, 
भारतोय दर्शन में महत्वपूर्ण है । महावीर ने श्रहिसा 
अपरिग्रह एवं अनेकान्त की जो त्रिवेणी प्रवाहित 
की थी जीवन के परिवर्तित मूल्यों के बावजूद 
हमारा फ्थ-प्रदर्शन कर रही है। उनकी काति 
थोथी कल्पना पर आधारित न होकर जीवन की 
प्रयोगशाला मे अनुभूत तथ्यों से पूर्ण थी। वे 
आचार में अहिसा, व्यवहार मे अपरिग्रह एव विचार 
भें अनेकान्त को प्रकट करना चाहते थे । 


महावीर कालीन संस्कृति सरल, घर्ममय एच 
समन्वय कारी थी । उन्होने आदर्श एवं यथाथर्थे, 
प्रवृत्ति एव निवृत्ति तथा भौतिक और आध्यात्मिक 
घाराश्रो को जीवन मे समन्वय कर विचार प्रकट 


है 








किये । वे आज भी चिर नवीन प्रतीत होते है। 
आ्राचार और विचार की इस समता को जीवन मे 
ग्रहरा करले तो सारे दु ख, कठिनाईया और अभावें 
हमसे दूर हो जाएगे। 


जैन सस्कृृति मे मानव-जीवन को अत्यन्त दुलेभ 
महत्वपूर्णा एव महान माना गया है। चू कि जीव 
(आत्मा ) अपने पूर्णेत्व को प्राप्त करने तक विविध 
योनियो मे परिभ्रमण करता है शौर सिद्धत्व प्राप्त 
कर कमंमुक्त हो जाता है । भाचार्य अमितगति ने 
-- “भवेपु मानुष्य भव प्रधानम्‌”* कह कर इसका 
महत्व बताया हैं । निश्चित ही इतना महगा मानव 
जीवन व्यर्थ ही गवा देने जैसा नहीं। इसीलिए 
महावीर ने समय मात्र भी प्रमाद न करने का 
सन्देश दिया है ।३ अपने शिष्य गौत्तम को आत्मा- - 
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१ शभ्रमितगति छत श्रावकाचार १।१२ 
२. +५समय' काल का अत्यल्प अविभाज्य अश है। 
३. दुललहे खलु माणुसे भवे, 
चिर कालेण वि सब्व पाणिण । 
गाढा य॑ विवाग-कब्मुणो, 
समय गोयम ! सा पर्मायए ॥॥ 
उत्तराष्ययत सत्र १०४ 


वारिज्य-व्यापांर की आचार मूलक निष्ठाए 


बाघक है तो वह भी हेय ही है परन्तु आज मानव 
भौत्तिक एव क्षरिक सुखो के पीछे दीवाना है। 
आज जमाखोरी, घू स, चोरी, तस्कर व्यापार, काला 
वाजारी कर-चोरी श्रादि के घुन समाज की जड़े 
सोखली कर रहे है । श्रधिक लाभ पाने हेतु वस्तुओं 
में और खाद्य पदार्थों में मिलावट कर कतिपय 
व्यक्ति शीघ्र ही घनी वनना चाहता हे पर ऐसे 
व्यक्ति वारतव में समाज के शत्रु है । 

अर्थनोत्ति को स्पष्ट करते हुए महावीर ने 
बताया कि लास की दश्शा में गर्व नहीं करता 
चाहिए तथा अप्राप्ति पर शोक नहीं करना 
चाहिए ।* इसी प्रकार थोडा लाभ होने पर दु खी 
नही होना चाहिए ।* 


श्राज समाज मे धन का समुचित विभाजन नही 
होने के कारण घनिक वर्ग श्रधिक धनी श्रीर मध्यम 
वर्ग प्रधिक निर्धन होता जा रहा है । इसका मूल 
कारण परिग्रहवाद है। अथैशास्त्र के अनुसार 
सम्पत्ति में उत्पादन के सभी साधनों का समावेश 
किया जाता हैं। श्रत परिग्रह परिमाण ब्रत मे 
जिन मर्यादाओ का उल्तेस है उनमें वे साधन सम्मि- 
लित किये गए है | 


मत्य उद्योग, मद्यपान, अण्डो का व्यापार, 
शस्त्र विक्रम कर फ्री चोरी, रिश्वत्त लेना भादि 
विपयो पर महावीर ने जो संदेश दिया है उसके 
प्रनुसार उपयुक्त उद्योग एवं क्रियाएं पापमूलका हैं 
झौर लात्म को पतन की घोर ने जाते हैं ।५ 

महावीर ने श्लाठक धर्म पालन हेतु बारह ब्रतो 
मा सिधान किया। इनमे पाच पअ्रणुत्रत, पहिसा, 





३१७ 


सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचरय, अपरिग्रह, तीन ग्रुणत्नत-- 
दिशा परिमाण तज्रत, उपभोग परिभोग परिमाण 
त्नत, अनर्थदण्ड विरमरण ब्रत और चार शिक्षा ब्रत- 
सामायिक, देशावकाशिक, प्रौपधोपवास एवं अतिथि 
सविभाग ब्रत हैं। इन ब्रतोी में वारिएज्य व्यापार 
की अनेक आाचारमूलक निष्ठाए प्रकट होती हैं । 
इनसे भ्वनित होता है कि देनिक जीवन में व्यापार 
आदि व्यवसाय करते हुए श्राचार सहिता का पालन 
करना चाहिए । 


प्रथम व्रत अहिसा--स्थूल प्राणात्तिपात विरमर 
ब्रत के श्रतिचारों म बंधे, वई, छविच्छए, ग्रइभोर 
भत्तपाण विच्छेए है । 


>> जे 


बंध 


पशु-पक्षी तथा नौकर चाकार आदि अ्राश्रित 
जनी को कप्टदायी बन्धन मे रसना । यह बन्धन 
शारीरिक, झआथिक या सामाजिक हो सकता है । 


प्रतिभार 


पञ्ुु या दाम दासी पर सामर्थ्य से अधिक 
वोभ लादना । नौकर, मजदूर या शन्य कर्मचार 
से इतना अधिक काम लेना कि वे इस भार से पिस 
जाय | 


झाज शोपक झौर शोपित बर्च का संघर्ष इसी 
कारण है कि श्षमजीवी वर्ग उचित परिस्थियों 
अनुएुय वातावरण भे यारय पर झपना लाभाण भी 
मायने है । 





५... लासुमि मे मण्णिज्ज, घलानुति न चोइज्जा । धाचारान (२५ 
६. छोय राइएए ने शिसएण । दशये बालिए सारह 


७... स्टप्य--धौषपारतिय सूच शर्द यियाण सूकछ 


वारिज्य-व्यापार की आचार मृलक निष्ठाए 


पदार्थ मे मिलाने के परिणाम स्वरूप परिवार के 
परिवार एवं गाव तक काल कवलित हो जाते है 
या उन्हे असाध्य रोग जकड लेते हैं। ऐसे समाचार 
प्राय मिलते रहते है । 


चौरी डकंती के वैज्ञानिक तरीके, आयकर व 
(700०7 9४) विक्रम कर ($9268 72४5) आदि 
को बचाने के दावपेच एवं आयात-निर्यात के नियमो 
का अतिक्रमण आज राष्ट्रीय विकास मे बाधक है। 


चतुर्थ ब्रह्मचये व्रत ' 

श्रावक का चौथा ब्नत ब्रह्मचर्य है। शारीरिक 
एवं वैयक्तिक विकास के लिए ब्रह्मचर्य की आवश्य- 
कता पर जोर देकर महावीर ने सामाजिक सदाचार 
का आदर्श प्रस्तुत किया है । 


पांचवां परिग्रह परिसाण व्रत : 

अपने घन-सम्पत्ति, खेत, मकान, स्वर्ण-रजत 
आभूषण, नौकर--चाकर, धान्य, बर्तेन श्रादि की 
मर्यादा निश्चित करता परिग्रह परिमाण ब्रत है ।5 
सग्रह प्रवृत्ति से पदार्थों के प्रति ममन्त्व तो होता ही 
है साथ ही अ्रन्य व्यक्ति के लिए शअ्रभाव भी पैदा 
होता है । परिग्रह के मूल मे इच्छाओं का शअ्रनिय- 
नत्रण है क्योकि इच्छा श्राकाश के समान श्रनन्त 
है ।* अनावश्यक पदार्थों का सग्रह न कर हम 
इच्छाशो को सीमित करे तो वास्तविक सुख के द्वार 
खुल जाते है। 


छुटा दिग्क्त--दिणा परिणास जब्त: 


प्रस्तुत ब्रत मे व्यापार या श्रन्य कार्यों के लिए 
क्षेत्र की मर्यादा का विधान है । ऊची, नीची एवं 
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चारो तिरछी दिशाओ की मर्यादा कर श्रावक तदा- 
नुसार अपना जीवन यापन करता है और उनका 
अतिक्रमण नही कर सकता । 


सातवां--उपभोग परिभोग परिसार व्रत : 


इस ब्रत मे उपभोग ओर परिभोग के पदार्थों 
की मर्यादा की जाती है, उपभोग का अर्थ है-- 
भोजन पानी आदि पदार्थ जो एक वार ही काम मे 
आते है । परिभोग का श्रर्थ है-वस्त्र-पात्र, शबय्या 
प्रश्नति पदार्थ जो अ्रनेक वार काम में लाऐ जाते 
हैं ।१? साथ ही श्रावक को ऐसे व्यापार नही करने 
चाहिए जिनसे अधिक हिंसा हो । इन व्यापारो से 
उत्कट ज्ञानावरणीय कर्म का बन्चन होता है शअ्रत 
इन्हे कर्मादान कहा है । 


ग्रहिसा जनधर्म का प्राण हे और श्रावक जीवो 
की हिसा नही कर सकता । भोजन, सब्जी, फल 
फूल श्रादि की मर्यादा की हुई हो तो दूसरे को भ्रपना 
भाग मिलेगा और हिंसा कम होगी ही । 


श्राठवां -अनर्थ दण्ड विरभरण ब्नत 


निष्प्रयोजन लगने वाली हिंसा से बचना ही 
अनथर्थ दण्ड है | व्यर्थ ही होते वाली शारीरिक 
क्रियाओ और चेष्टाओ पर अनुशासन करने से हम 
हिंसा से बचते है । चलते हुए किसी फूल को तोडना 
मसल देना, हिंसा के उपकरण रखना, हिसात्मक 
कार्यो के लिए सहायता करना, पैरो से दूब को कुच- 
लना आदि ऐसी क्रियायें है जिनसे व्यर्थ ही हमे 
हिंसा का तिमित्त बनना पडता है । 





८. हंष्टव्य--प्रतिक्रमण सूत्र साथे-अ भै. सेठिया जैन पारमाथिक सस्था । 
६. इच्छाहु आगासभा श्रणतए (उतराध्यन सूत्र श्र) । 


१०, भगवती सम.श ७३ २. 
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मुद्रित कुमदचन्द्र श्रकरश : 


एक शबत्तः परीक्षण 


[] प्री० डा० गुलाबचन्द्र चौधरी 





लिखक ने प्रस्तुत लेख भे यह सिद्ध करने का 
प्रषास किया है कि इस प्रकरण भे किसी कुमुदचन्द्र 
नाम धारी दिगम्बर वादी का निराकरण नहीं 
किया गया बल्कि वादि देव सूरि ते अपनी समा- 
त्तान्तर रचना स्याह्ाद रत्ताकर द्वारा दिगम्बर 
प्रभाचन्द्र के न्‍्यायकुमुद चन्द्र के प्रचार-प्रसार की 
कमी करदी और उसकी स्त्री मुक्ति विरोध का 
करारा जवाब प्रस्तुत किया जिसे इस साम्प्रदायिक 
रूपक में दो सम्प्रदाय के आचार्यो की जय पराजय 
द्वारा दिखाया गया है। पर यह विवाद कोई 
ऐतिहासिक घटना नहीं है, इसलिए यह कोई 
ऐतिहा सिक नाठक नही है] । 


मुद्रित कुमुदचन्द्र एक लघु प्रकरण" (रूपक 
नांटक) है, जिसमे पाच अक हैं । इस प्रकरण मे 
श्री देवसूरि (देवाचार्य) नामक श्वेताम्बराचार्य 
द्वारा चौलुक्य नरेश जर्यास्रह सिद्धराज के दरबार 
मे किसी दिगम्बर जैन वादी कुमुदचन्द्र की स्त्रीमुक्ति 
विपय पर पराजय का अभिनय किया गया है। 


इसके कर्त्ता घक्केट वशीय परद्मचन्द के पुत्र 
यशश्चन्द्र है जिनका समय अज्ञात है | इस प्रकरण 
की 5स्तावना से मालूम होता है कि वे एक गृहस्थ 


थे क्योकि उन्होने सपादलक्ष देश मे किसी शाकम्भरी 
नरेश द्वारा अभ्युन्नति प्राप्त की थी और उनके 
पितामह शाकम्भरी नृप के राजसेठ थे | वे अनेक 
प्रवन्धो के रचयिता भी थे, पर इस क्ृत्ति के सिवाय 
उत्तकी अन्य कृत्तिया श्रभीतक नही मिली । 


यद्यपि कर्ता का समय ज्ञात न होने से इसे हम 
देव सूरि की समकालिक रचना नहीं कह सकते 
फिर भी यह वि०्म० १३३४ से पहले की रचना 
अवश्य है क्योकि उक्त वर्ष में निर्मित प्रभावक- 
चरित पे वादि देव सूरिचरित मे इस प्रकरण से 
६ पद्म (६२, ६४, ६९, १६६, १६८, २०७, २०६, 
२१४ और २३४) तथाहि, तद्चथा, उक्त च आदि 
द्वारा उद्ध,त किये गये हैं और उसकी परवर्ती रचना 
प्रबन्ध चिन्तामणि से भी ८ पद्म उद्ध त्त किये 
गये हैं । 


इस नाटक की कथावस्तु सश्षेप मे इस प्रकार 
है । प्रथम श्र क से प्रस्तावता के बाद शुद्ध विष्कम्भक 
मे देवसूरि श्ौर कुमुदचन्द्र के बीच अम्षे के सूत्र- 
पात होने की सूचना मिलती है। जिसे श्रागे हम 
कुमुदचन्द्र पक्षीय बन्दी राजसाधार और देवसूरि के 
बीच आक्रोश पूर्ण वहस में देखते है । उसमे कुमुद- 


१७७७७७॥७॥७/एएस्‍भशनश/शशनशणशणशणणणणणणणाणआआाणााााााााामााााााा»ातआ भा. का नम नलक अबकी सब 


१ यशोविजय जैन ग्रन्थमाला (स. ८), वी स, २४३२ 


मुद्रित कुमुदचन्द्र प्रकरण ' एक अन्त परीक्षण 


दरवार मे हर्ष का वातारण छा गया। अन्त में 
देवीतत्व-योगिनी- वजागला - को आविष्कृत कर 
बतलाया गया कि उसने कुमुदचन्द का चेहरा स्याही 
से रग दिया था और उसे निरुत्तर बना दिया था 
अन्त मे राजा द्वारा देवसूरि की प्रशसापूर्वक नाटक 
की समाप्ति की गई। 


इस प्रकरण की कथावस्तु को और कुछ जोड 
वृद्धि कर प्रभावक चरित्र मे देव सूरि चरित्र की 
प्रमुख घटना के रूप मे प्रस्तुत किया गया है शोर 
बतलाया गया है कि यह विवाद थि स ११८१ मे 
चेशाख पूर्णिमा के दित हुआ था। + प्रबन्ध रे 
चिन्तामरिंसग में इसे १६ दिन तक चलने वाला 
विवाद बतलाया है । मुद्रित कुमुदचन्द्र और प्रभावक 
चरित्र के अनुसार इस विवाद की व्यवस्था मे एवेता- 
स्वर श्रावक कवि श्रीपाल को प्रमुख भाग लेते 
दिखाया गया है जबकि प्रवन्ध चिन्तामरिस मे उसका 
नाम भी नहीं। उनकी जगह वहा हम आचारये 
हेमचन्द्र की प्रमुख रूप मे भाग लेते देखते 
है । जबकि मुद्रित कु च और प्रभावक चरित मे 
उन्हे उक्त प्रसंग मे कही भी भाग लेते नही दिखाया 
गया । वह्‌ विवाद जयसिह के दरबार मे हुआ था । 
इस विपय में उक्त तीनो ग्रन्थ सहमत है । 


इस घटना को, उक्त प्रकरण में तथा अचे 
इतिहास समकक्ष ग्रन्थ-प्रभावक चरित्र और प्रबन्ध 
चिन्तामरि मे वशित पाकर, प्राय सभी विद्वानों ने 
एक ऐतिहासिक घटता माता है ओर इसके प्रतिवादी 
श्वेताम्बर देवसूरि का साभ्य उन वादिदेव सूरि से 
स्थापित किया है जिनने स्थाद्वाद रत्ताकर व्याख्या 
सहित प्रमाणनय तत्त्वालोकालकार नामक विशाल 
स्‍्यायग्रन्थ लिखा है | उस ग्रन्थ के आठवे अध्याय मे 
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वादविधि का_ वादि, प्रतिवादि, सम्य और सभा 
पति चार भश्रगो का सागोपाग वर्णन है। सभवततः 
उक्त प्रकरण के पाचवे अंक की वाद व्यवस्था में 
उसका प्रयोग प्रदशित किया गया है । सभापति के 
राजा जयसिह भी वादिदेव सूरिके समकालीन चौलुक्य 
नृप जयसिंह सिहराज ही है। देवसूरि का जन्म वि. 
स, ११४३ मे दीक्षा वि.,स. ११५२ और सूरिपद 
११७४ में और स्वर्गवास वि स. १२२६ मे हुआ था। 
उतके समवयस्क जर्याभनह का जन्म भी विस ११४३ 
में राज्यवदद विस ११५० में और मृत्यु विम. १२६० 
मे हुई थी । इन दोनो से दो वर्ष छोटे तथा ममकालीन 
प्रसिद्ध आचार्य हेमचन्द्र थे, जिनका जन्म वि सं 
११४५ मे, दीक्षा वि स ११५४ मे और आचार्य 
पदवि स ११६६ मे और मृत्यु वि. स. १६२६ 
मे हुई थी | यदि उक्त विवाद को प्रभावक चरित्र 
के अनुसार वि स ११८१ में हुआ माने तो उस 
समय देवसूरि और राजा जयसिह की उम्र ३८ वर्ष 
की तथा हेमचन्द्र की ३६ वर्ष को रही होगी । 
हेमचन्द्र को उस समय तक आचारयपद पाये १४५ 
वर्ष के लगभग हो चुके थे और देवसूरि को केवल 
७ वर्ष । प्रवन्धचिन्तामणि मे हेमचन्द्र और कुमुद 
चन्द्र को टकराते हुए कहा है कि हेमचन्द्र उस समय 
किचिद्ययति क्रान्त शैशवा थे और कुमुचन्द्र ज्यायान्‌ 
और जरातरलिजमति थे परन्तु ३४ वर्षीय हेमचन्द्र 

के प्रति उक्त कथन संभव नही । फिर जयसिह के 

दरबार में उक्त घटना के समय हेमचन्द्र के भाग 

लेने की बात मु, कु च तथा प्रभावक चरित्र मे 

नही मानी गई । आधुनिक विद्वानो का मत है कि 

उस समय तक हेमचन्द्र और जयसिंह मे कोई सम्पर्क 

न था । वह तो जयसिह की मालवा विजय वि सं. 

११६२-६३ के बाद ही विशेष रूप से हुआ। 
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२, प्र. च. (ससि जैन ग्र० ) पृ० १७८ 
३. प्र थि (सि जैन ग्र० ) पृ० ६८ 


मुद्रित कुमुदचन्द्र प्रकरण * एक अन्तः परीक्षण 


अवश्य है। दोनो की रचना एक नामघारी दो 
राजाओो के राजकाल में अवश्य हुई है। न्याय 
कुमुदचन्द्र की रचना धारा नरेश जयसिंह देव परमार 
(वि, स १११२-१६) के राज्यकाल मे हुई थी* 
आर उसके पश्चात्‌ चौलुक्य जयसिह सिद्धराज के 
राज्यकाल (स ११५२-१२००) मे स्थाद्वाद रत्नाकर 
की रचना हुई थी । 


उस काल मे श्वेताम्वर और दिगम्बर सम्प्रदाय 
मे तनावया मौलिक मतभेद के आधारभूत दो 
सिद्धान्त माने जाते थे, एक स्त्री निर्वाण और 
दूसरा केवलि कवलाहार । न्याय कुमुदचन्द्र के कर्ता 
प्रभाचन्द्र से पहने इन सिद्धातो का निषेष और 
विधि दोनो सम्प्रदाय के आ्रागभिक ग्र थो मे ही देखे 
जाते थे किन्नु प्रभाचन्द्र ने अपने दोनो ग्र थ-- 
प्रभेयकमल मातेण्ड भौर न्याय कुमुदचन्द्र मे पूर्व पक्ष 
स्थापन और उनका खण्डन करके दाशेनिक क्षेत्न मे 
भी इस विवाद को स्थान दिया ।* सम्भवत इससे, 
सम्प्रदाय मोही झनुयायियों मे प्रतिस्पर्धा की भावना 
तीत्र हुई | इसके बाद श्वेताम्बर सम्प्रदाय के भ्रभय 
देवसूरि श्लौर वादिदेव सूरि ने प्रभाचन्द्र के मार्ग 
का भ्रनुसरण कर उन्त दोनो सिद्धान्तों के सम्बन्ध मे 
दिगम्बर मान्यता का खण्डन कर श्वेताम्बर पक्ष की 
स्थापना की ॥ इतना ही नही श्वेताम्बर समाज मे 
प्रभयकमल भातंण्ड और न्याय कुमुदचन्द्र जैसे 
सबल ग्र थो के अनुसरण पर समानान्‍्तर कृति द्वारा 
उनके प्रचार प्रसार को गुजरात व उसके पडोस क्षेत्र 
मे मुद्रित करने का प्रयास हुआ ।साहित्य जन मानस 
का प्रतिबिस्व होता है और पश्चात काल में इस 
घटना का ही रूपक जय पराजय के रूप मे साम्प्र- 
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दायिक मानस को सन्तोष देने के लिए मुद्रित 
कुमुदचन्द्र जैसे प्रकरण रूप मे प्रस्फुटित हुआ जिसमे 
कुमुदचन्द्र और वादिदेव सूरि को टकरा देने जैसी 
कल्पना का चित्रण हुआ । 


पर भारतीय साहित्य के क्रमिक विकास को 
तठस्थ भाव से देखने वाले मनीपियों से यह बात 
छिपी नहीं रही । साहित्य में तो परस्पर आदान 
प्रदान से ही उसकी श्री वृद्धि हुई है | जैन न्याय के 
क्रमिक विकास क्रम को दिखाते हुए स्वय ५ महेन्द्र 
कुमार ने लिखा है 'प्रमेयकमल मार्तंण्ड और न्याय 
कुमुदचन्द्र के तीक्षा एव आल्हादक प्रकाश मे जब 
हम स्याद्वाद रत्नाकर को तुजनात्मक दृष्टि से देखते 
है तो वादिदेव सूरि की गुणग्राहिणी सग्रह दृष्टि 
की प्रशंसा किए बिना नहीं रह सकते | इसकी 
संग्राहक वीजबुद्धि प्रमेयकमल मातेंण्ड तथा न्याय 
कुमृदचन्द्र से अर्थ, शब्द और भावों को इतने चेम- 
एचमत्कारक ढंग से चुन लेती है कि अकेले स्याद्वाद 
रत्नाकर के पढ लेने से उक्त दोनो ग्रंथों का 
यावद्विषय विशद रूप से भ्रवगत हो जाता है । 
वस्तुत स्याद्वाद रत्तनाकर उक्त दोनो ग्रन्थों के शब्द 
अर्थ रत्नो का सुन्दर श्राकार ही है। यह ग्रन्थ 
मार्नण्ड (प्रमेयकमल०) की श्रपेक्षा चन्द्र (न्याय 
कुमुद०) से ही अधिक उद्वं लित हुआ है । प्रकरणों 
के क्रम और पूर्द पक्ष तथा उत्तर पक्ष के जमाने की 
पद्धत्ति मे कही कही तो न्याय कुमुदचन्द्र का इतना 
अ्रधिक शब्द साहश्य है कि दोनो ग्रन्थ की पाठशुद्धि 
मे एक दूसरे का मूल प्रति की तरह उपयोग किया 
जा सकता है”७ 





५. यह वात न्याय कुमुदचन्द्र की प्रशस्ति से ज्ञात होती है ॥ 
६. न्याय कुमुदचन्द्र भाग १ की प्रस्तावना पृष्ठ १२ 
७, न्याय कुमुदचन्द्र द्विनीय भाग प्रस्तावना, पृष्ठ ४१ 
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ि प्राकत साहित्य और लोक संस्कृति 
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प्राकृत एव अ्रपञ्न श साहित्य से लोक सस्क्ृति 
का सम्बन्ध स्पष्ट करने की आ्रावश्यकत्ता नहीं है । 
साहित्य का लोकजीव॑न से सम्बन्ध बनाये रखने के 
लिए प्राकृत की प्रत्येक श्रवस्था एवं विंधां ने कार्य 
किया है। जनसाधारण के निश्चल हंदय से जो 
भाषा फूटती है उसमे और उसके दैनिक सरल 
व्यवहारों मे कोई अन्तर होने की सम्भावना 
नही है। 


प्राकृत साहित्य के लोक सस्कृति से प्रोत-प्रोत्त 
होने मे एक कारण यह भी है कि प्राय प्राकृत 
साहित्य का सम्बन्ध लोकधर्म से रहा हैं। यह 
कहना अप्रासगिक नहीं होगा कि श्रमणधर्म ग्राम्य- 
जीवनप्रधान संस्कृति का पोषक रहा है श्रत उसके 
श्राचार्यों ने लोकभाषाओं को अपनाया । साहित्य में 
साधारण कोटि के चरित्रो को उभार कर अभिजात 
वर्ग का नामकत्व समाप्त किया तथा धासिकक्षेत्र मे 
इन्द्र श्रादि देवताओं को तीर्थडूरो का भक्त बताकर 
मनुष्य जन्म को देवत्व से श्रेष्ठता प्रदान की । 
इतना ही नही, प्राकृत साहित्यके माध्यम से सभी 
लोककलाओ की सुरक्षा हुई है । 


लोकसस्कृति के अन्तर्गत यद्यपि अनेक तल्व 
समाहित होते है । विद्वानों मे इस सम्बन्ध मे मतंक्‍्य 





[] डा» प्रेस सुमन जेन 











नही है अत प्राकृत साहित्व ने लोकसस्क्ृत्नि 
के जिन प्रमुख तत्वों को उभारकर प्रस्तुत किया है 
उन्ही पर विवेचन करना उपयुक्त होगा | इस दृष्टि 
से १ लोकसाहित्य, २ लोकभाषा, ३ लोकजीवन 
४. लोकविश्वास, ५. लोककला तथा ६. लोक- 
चिकित्सा इन प्रमुख छह केच्द्रविन्दुओ पर प्राकृत 
साहित्य के परिप्रे क्ष्ष मे विचार किया जा सकता 


है। 
१. लोकसाहित्य 


लोक साहित्य लोकवार्त्ता का एक महत्वपूर्ण 
भाग है इसके अन्तगंत यद्यपि विद्वानों ने अनेक 
विषयो को सग्रहीत किया है, किन्तु वे सब लोक की, 
विभिन्न अभिव्यक्तिया ही है । भत व्यक्तित्व से रहित 
समानरूप मे समाज की श्रात्मा को व्यक्त करने 
वाली मौलिक अभिव्यक्तिया लोकसाहिंत्य की श्रेणी 
मे आती हैं।) इन श्रभिव्यक्तियों को निम्न भागों 
मे वाटा जा सकता है--धर्मगाथा (लोकगीत), 
लोककथा, लोकोक्तिया, पहेलिया आदि। प्राकृत 
तथा अ्पश्रश साहित्य मे इन सभी तत्वों का समा- 
वेश है । 


| | ह् 
घर्मगाथा--प्राकृत साहित्य का गाथा से निकट 
का सम्बन्ध है । उसका बहुत सा भाग गाथावद्ध ही 





१ भारतीय लोक साहित्य पृ २२। 


प्राकृत साहित्य और लोक सस्कृति 


प्रहार से पति का स्वागत करना । जैठी कन्या के 
पति ने लात खाकर उसका पेट दवाते हुए पूछा- 
पप्रिये ! कही तुम्हे चोट तो नही लगी, लडकी ने 
यह वृतान्त जब मा से कहा तो वह वोली-“बेटी, 
जा तू श्रपनी इच्छापूर्वक जीवन व्यतीत कर तेरा 
: णति तेरा कुछ नही बिगाड़ सकता | मंभली लडकी 
के पति ले उसकी लात खाकर पहले तो उसे भला- 
बुरा कहा फिर शीघ्र ही शान्‍्त हो गया, लडकी की 
मा ने कहा कि बेटी, तुम भी अलग से रहेगी। छोटी 
लडकी के पति ने लात लगाते ही उसे पीटना शुरू 
कर दिया और कहा कि तुम नीच कुल से आयी 
हो । बडी मुश्किल से उसे शान्त कियां गया, मा ने 
लड़की को एकान्‍्त मे बुलाकर कहा-बेटी, तुम 
देवता के समान पति की पूजा करना और उसका 
साथ कभी मत छोडना | 


स्वृतन्त्र प्राकृत कथा ग्रन्थों मे लौकिक तत्त्व 
प्रचुर मात्रा मे समाविष्ट है, इनमे श्रनेक लोक- 
कथाएं स्वतन्त्र रूप से निर्मित हुई है। वसुदेव 
हिण्डी विशुद्ध लोककंथा भ्रन्थ है। इसकी लोक 
कथाएं मनोरंजन के साथ-साथ ज्ञानवर्धन भी करती 
है । इसके शीलमनी, घनश्री, विमल सेना, भ्रामीण 
गाडीवान, वसुदतास्यथान, रिपुदमन आदि आख्यान 
सुन्दर लोक-कथानक है । इनमे लोक कथाओ के 
सभी गुण और तत्त्व विद्यमान है । 


प्राकृत कथा साहित्य की सम्पन्नता का युग ८- 
(वी सदी हे, इस समय कथानक, शिल्प और भाषा 
इन तीनो का पर्याप्त विकास हुआ हैं। मूल कथा 
के साथ भ्रवान्तर कथाझो का कलात्मक संश्लेष 
इस युग की पहली चेतना हैं। श्रत स्वाभाविक 
रूप से लोक से प्रचलित अनेक कथाएं एवं कथातत्व 
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प्राकृत व अपभ्रश कथाझ्रो में समाहित्त हुए है। 
हरिभद्र सूरि की समराइच्च कहा और उद्योतनसुरि 
की कुबलयमाला कहा में लोककथा के पर्याप्त 
गुण धर्म विद्यमान है । लोकभाषा मे लोक परम्परा 
से प्राप्त कथानक सूत्रो को सघटित कर लोक मानस 
को आन्दोलित करने वाली लोकानुरजक कथाएं 
लिखकर इन प्राकृत कथाकारो ने लोककथा के क्षेत्र 
में अनुपप्त सोगदान दिया है । विश्लेषण करने पर 
इन प्राकृत-कथावृत्तियो मे निम्नाकित लोककथा के 
तत्व उपलब्ध है --* 


१ लोक मगल की भावना 
३. कुतूहल 

५. अमानवीय तत्व - 
७, अतिप्राकृतिकता 
€. अनुश्रुत मुलकता 
११ साहस का निरूपण 
१३ मिलन-बाघाएं 
१५ उपदेशात्मकता 


२. धर्म श्रद्धा 

४, मत्तोरंजन 

६. श्रप्राकृतिकता 

८ अन्चविश्वास 
१० हास्य विनोद 
११ जनभाषा का प्रयोग 
१४, प्रंम के विभिन्न रूप 
इत्यादि । 


यहा इन सभी लोककथा के तत्त्वों का उदा- 
हरण देना सम्भव नही है । 'अतिप्राकृतिकता” तत्व' 
से सम्बन्धित समराइच्चकहा के अप्टम भव की 
एक घटना हृष्टव्य है--- 


एक दिन कौधलाधिपति को उनका घोड़ा भगा 
कर एक जेंगल मे ले गया, वहा मनोहरा नाम की 
यक्षिणी कुमार के अदभुत सौन्दर्य को देखकर 
मुग्धघ हो गयी और उसने कुमार से प्रेम याचना 
की किन्तु कुमार ने मना कर दिया, एक दिन 
कुमार की पत्नी सुसंगता का रूप बनाकर वह 
यक्षिणी कुमार के पलग पर सो गयी तथा सुसंगता 


धाम 2७2७ ८ ६६७७ ४ क त८% साला कम म५ ली कफ पद लटक कस 


२ डा० शास्त्री का जोघ प्रवन्ध-(पू० २४५-२६०) द्वष्टव्य 


प्राकृत साहित्य श्रौर लोक सस्कृति 


२ लोक भाषा 


समस्त प्राकृत साहित्य की भाषा लोकभापा 
है । लोकजीवन की जब बात कहनी है तो उसी 
भापा में कहना उपयुक्त होगा जिसे जन मानस 
हृदयगम कर सके, प्राकृत कथाकारो ने देशी भाषा 
को विशेष महत्व दिया है, कुबलयमालाकहा पढने 
का अधिकारी उसको समझा गया है जो देशी 
भाषा का श्रच्छा जानकार हो ।* यही कारण है कि 
इस ग्रन्थ भे जैसे पात्रों की रचना है, वैसी ही 
उनकी भाषा विभिन्न देशो के व्यापारी अपनी-अपनी 
लोक भाषाओ मे बात करते है। श्रन्य प्राकृत ग्रन्थों 
में भी अनेक ऐसे लोक शब्द मिलते है जो आज 
भी प्रान्तीय जन भाषाओं से प्रयुक्त होते हैं।* 


इस प्रकार प्राकृत साहित्य मे लोक साहित्य के 
उपयुक्त तत्व-घमंगाथा, लोफकथा, लोकोक्तिया, 
लोकभाषा आदि प्राप्त होते है। इनके अतिरिक्त 
लोक सस्कृति के विभिन्न अगो का समावेश भी 
इसमे हुआ है । सम्पूर्ण प्राकृत साहित्य विभिन्न 


युगो के लोक जीवन का प्रतिविम्ब उपस्थित करता 
है। 
त्त्‌ 


४ लोकजीदन 


प्राकृत कथाग्रो मे प्रायः मध्यमवर्गीय पात्रो के 
जीवन को लोक वातावरण में प्रस्तुत किया गया 
है, भ्रतः ग्रामीण और लोक जीवन के वितपिध एृश्य 
एस साहित्य मे देखने को मिज्ञते हैं, उन्हे प्रमुस 
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पाच भागो में विभक्त कर सकते है-- (१) ग्राम्य 
वातावरण (२) पारिवारिक जीवन (३) रीति- 
रिवाज (४) त्योहार-पर्व एवं (५) लोकानुरजन 
इनमे से प्रत्येक के कुछ दृश्य उपस्थित है।--- 


ञ 


ग्राम्य वातावरण--गाहासत्तसई गावो के 
उल्लास और स्वतन्त्र जीवन का पूर्ण प्रतिनिधित्व 
करती है। एक गाव की सुबह का वन देखे-- 
प्रात काल होने पर ग्राय चरने चल देती, खोचे वाले 
अपने व्यापार के लिए निकल पडते, लुहार शभ्रपने 
काम में लग जाते, किसान अपने खेतो मे चले 
जाते, मच्छीमार मछली पकडने निकल पड़ते, 
खटीक लाठी लेकर कसाईखाने में पहुच् जाते, 
माली फूलो की टोकरी ले गाव मे निकल पडता, 
राहगीर रास्ता चलने लगते और तेली कोल्हुओ में 
तेल पेरने लगते ॥* 


दूसरा हृए्य गाव में पड़े दुष्काल का है --वारह 
वर्ष तक अनावृष्टि हुई, उससे ओऔपधिया नही 
पनपे, वृक्ष नही फले, फसल व्यर्थ हो ग्रयी , पशुओं 
का चारा नही उगा | केवल पवन चलता रहा, 
धूल उड़ती रही, पृथ्वी ऊपती रही, मेघ गरजते रहे, 
उल्कराए पडती रही, दिशाए गृजती रही और 
बारह सूर्यो के तेज जैसा कठोर ताप वाली गर्मी 
पड़ती रही ।* 


>-वर्षा ऋतु में गाव में मुमलाघार पानी बरस 
रहा है । भोपडी में टपन्टप पानी च रहा है। 





५. जो पाणइ देनीओो भाषाओं लुब्सणणाउ घाऊय । 


बय-णय-गाहा-छेप कुबलममात पि सो पढठ ॥ --छुब, २८६१-१३ 
६. द्ष्टय्य लेग्यक का निवन्ध-प्राकृत प्रपस श प्लौर प्राधुनिक भारतीय भापाएं 


७. भमिशीचिचर्णी-१ ५२२ 
८४... फुवलयमालानाहा,पू ११७, १६-१५. 


प्राकृत साहित्य भर लोक सस्कृति 


कई सामाजिक रीतिया निभानी पडती है। प्राकृत 
कथाओं मे दोहद, पुत्रजन्म, विवाह, धामिक अनु- 
प्ठान आदि अवसरो पर कई परम्पराए निभाने का 
उल्लेख मिलता है। गर्भकाल मे दोहद का बहुत 
महत्व था-भिखारिन से लेकर पटरानी तक के 
दोह॒द पूरे किये जाते थे, दोहदो के विचित्र प्रकार 
उपलब्ध होते है ।१* कोई पत्नी अपने पति का 
मास खाने का दोहद प्रगट कर उसके प्राण सकट 
मे डाल देती थी तो कोई ऐसी भी पत्नी थी कि 
उससे पूछे जाने पर अपने दोहद मे खाली पानी 
पीने की इच्छा ही व्यक्त की, जिससे गरीब पति 
को परेशान न होना पढे | 


पुत्र जन्मोत्सव मनाने के अनेक वर्णन उपलब्ध 
है ।)3 जन्म के बाद परंगमण, चक्रमण, जेमामण, 
प्रजल्पन, कर्शविधन, सम्वत्सर प्रतिलिखन, चोलोमण, 
उपनयन और कलाग्रहरा आदि सस्कार भी मनाये 
जाने के उल्लेख है इन सस्कारो और हिन्दू सस्कारो 
में कोई विशेष अन्तर नही है, इससे स्पष्ट है कि 
प्राकृत साहित्य मान्न जैन धर्म का साहित्य था, जन- 


सामान्य की सस्क्ृति को प्रतिबिम्बित करना उसका 


काये था । 


पवे-उत्सव--जैनसुत्रो मे श्रनेक :उत्सवो , और 
पर्वो के उल्लेख मिलते है । पुण्णभासिणी का उत्सव 
कौसुदी महोत्सव के नाम से मनाया जाता था। 
उज्जाणिया-महोत्सव एक प्रकार से वृनभोज जंँसा 
था । 'इट्ठगा' नामक एक पे मे सेवइया बनायी 
जाती थी। इसकी आन के रक्षाबन्धन त्योहार से 
की जा सकती है । खेत मे हल चलाने के दिन भी 
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पूजा की जाती थी और भात खिलाया जाता था । 
कुछ घरेलू त्यौहार भी मनाये जाते थे, जिनमे श्राद्ध 
देवबलि आदि प्रमुख थे। 'सखडि! नाम से एक 
बडा सामूहिक भोज का श्रायोजन कर उत्सव 
मनाया जाता था । ४ 


लोकानुरजन-- लोक जीवन मे मनोरंजन के 
साधन निराले होते है । बच्ची के अलग और प्रोढो 
तथा बृद्धों के अलग । नागरिक जीवन के मनोरजन 
के साधनो के अतिरिक्त प्राकृत साहित्य मे लोक- 
जीवन में व्यवहृत मनोरजन के साधनों का भी 
उल्लेख मिलता है । पवे-उत्सव के अतिरिक्त लोग 
विभिन्न प्रकार के खेल-खिलौनो द्वारा अपना मनो- 
विनोद करते थे । कुछ लोक खिलौनों के नाम इस 
प्रकार है-खुल्लय (एक प्रकार की कौडी>”कपद्दक), 
वहय (लाख का गोली), अडोलिया (गिल्ली), 
तिन्‍्दूस (गेंद), पोतुलल (गुडिया) और साडोल्लय 
(कपडे की गुडिया) सरयत (धनुष), गोरहग (बैल 
का खेल), घटिक (छोटा घडा बजाते आदि के लिए), 
डिडिस और चेलगोल (कपडे की गेद) झादि खिलौने 
बच्चों का मनोरजन करने थे ।१४ कपडे की गेद 
का खेल गडा गेद के नाम से आज भी बु देलखण्ड 
के गावो मे प्रचलित है । इन खिलौनों के अतिरिक्त 
मललयुद्ध, कुक्कटयुद्ध तथा मयूर-पोत युद्ध भादि सनो- 
रजन के प्रधान साधन थे। लोकजीवनच इन्ही के 
सहारे जीवत बना रहता था । 
४. लोकविश्वास 


मानव समाज में श्रादि काल से अ्रनेक प्रकार 
के ऐसे विश्वास, जो तर्क श्र बुद्धि से परे होते है, 





१२. डा. जंन-जैन आगम साहित्य मे भारतीय समाज, पृ. २४० 


१३ वही पृ. २४२ 
१४. विशेष के लिए द्वप्टव्य-वही पृ. ३६४-६६. 
१५६ वही, पृ. ३५६-६० 


प्राकृत साहित्य और लोक संस्कृति 


रूद्र, मुकुन्द, शिव, वैश्रमण, नाग, यक्ष, भूत, श्रार्या 
और व्योहकिरिया मह का विशेष प्रचलन था| 
इनके अ्रतिरिक्त वानमंतर, वानमन्तरी, गुह्मक और 
पिशाचो की भी अर्चना की जाती थी ।॥१९ उदाह- 
रण के लिए एक भूतकथा ही पर्याप्त है-- 


“उज्जैनी की दुकानों मे श्रन्य वस्तुओं के साथ 
भूत भी बिकते थे । एक बार भग्रुकच्छ का कोई 
वेश्य उज्जयनि की दुकान से भूत खरीदने श्राया । 
दुकानदार ने कहा--भूत मिल सकता है, लेकिन 
यदि उसेज तुम काम न दोगे तो वह तुम्हे मार डालेगा । 
वेश्य भूत खरीद कर चल दिया । बह उसे जो काम 
बताता, उसे वह तुरन्त कर डालता । श्राखिर में 
तंग आकर वैश्य ने एक खम्भा गडवा दिया और 
उसपर उतरते चढते रहने का कार्य बताकर भूत से 
अपना पीछा छुडाया ।*१९ 


कथासरित्सागर में इस प्रकार की कथा आती 
है तथा वर्तमान मे यह कथा प्रचलित है । इस 
प्रकार प्रांत साहित्य मे उल्लिखित लोकविश्वास 
आधुनिक लोकविश्वास तुलना की अपेक्षा रखते है । 


५, लोक कला 


लोक सस्क्ृति की वास्तविक अभिव्यक्ति लोक 
कला के माध्यम से होती है। लोक कलाओ के 
अन्तगेंत वे सभी कार्य विशेष परिगरिणत होते है, 
जिनमे लोक के मूक कलाकारों के सरल हृदय और 
प्रतिभा को अभिव्यक्ति मिलती हे । विभिन्न अव- 
सरो पर बनायी गई मिट्टी व काष्ट की मृत्तिया, 
विवाह आदि उत्सवो पर खीचे गयी रेखानुकृत्तिया 


रे३५ 


मृक्त कंठो से गाया गया संगीत तथा विभोरकर देने 
वाली उछल-कूद लोककला को मूत्तिकला, चित्रकला 
संगीत और नृत्यकला मे विभाजित करती है। 
समय और प्रकृति के प्रहार से प्राचीन लोककला के 
हो सकता है अवशेष बहुत थोड़े बचे हो, किन्तु 
प्राकृत साहित्य मे उनके जो उल्लेख मिलते है, वे 
लोककला की समृद्धि लोकप्रियता के उद्घघोषक है । 
तत्कालीन संगीत तथा नाट्यकला के लोकरूप 
दृष्टव्य है । 


सगीत के वाद्य, नाट्य, गेय और अभिनय ये 
चार भेद बतलाये गये है। स्थानागसूत्र मे बड्ज, 
ऋषभ, गाधार, मध्यम, पंचम, घेवत श्रौर निषाद 
नामक सात स्वरो का उल्लेख है। इन ख्वरो के 
स्वर स्थान, उच्चारण प्रकट, वाद्यो का सम्बन्ध, 
स्व॒रो से लाख, तथा गुण दोषो का भी वर्णान किया 
गया है ।*१ तत, वितत, घन और झुसिर इन चारो 
प्रकार के वाद्यो कान केवल उल्लेख है, अपितु 
उनके लगभग ५०-६० भेद-प्रभेदो की भी चर्चा की 
गयी हैं । कुछ वाद्य तो सस्क्ृत ग्रन्थों मे उल्लिखित 
वाद्यो के समान है, किन्तु खरमुही, पीरिपिरिया, 
गोमुखी, तु बबीणा, कलशी, रिंगिसिया लत्तिया, 
वाली, परिल्ली, वक्तगा आदि वाद्य नये हैं, जिनका 
सम्बन्ध प्रदेश विशेष के लोकवाद्यो से हो सकता 


है । 


जम्बुद्वीप प्रश्षप्ति (५, पृ० ४१३) मे उक्खित्त 
(उक्षिप्त), पत्तम (पादात्त), मन्दय (मन्दक) और 
रोविदय अथवा रोइया व साण (रोचितावसान) इन 
चार प्रकार के गेय संगीत का उल्लेख है । सम्भवत, 





२६. वही, पृ ४२६९-५० 
२०. वृहत्काल्यभाष्यवृति, ३.४२१४-२२ ॥ 
२१. स्थानॉगसूत्र, ७, पृ. ३७२. 


प्राकृत साहित्य और लोक सस्क्ृति 


मंखों की परम्परा तो आज भी पट दिखाने वाले 
भोमा लोगो से की जा सकती है ।** 


६, लोक चिकित्सा 


प्राकृत साहित्य में आयुर्वेद से सम्बन्धित 
पर्याप्त सामग्री उपलब्ध होती है, रोगो के प्रकार, 
रोगोरत्पत्ति के कारण व्याधियों के देशी उपचार, 
धावो के भरने के लिए विविध घृत और तेल का 
प्रयोग, छोटे-मोटे रोगो के इलाज के लिए घरेलु 
चिकित्सा आदि के विषय पर डा० जन ने विस्तृत 
जानकारी प्रस्तुत की है ।** प्राकृत साहित्य मे इस 
सबके उल्लेख का एक कारण यह है कि जैन साधु- 
साध्विया हमेशा पैदल प्रवास करते थे। रास्ते 
चलते जो छोटे-छोटे रौथ या ब्रण उन्हे होते थे, 
गाववासी देशी दवाइयो के उनका इलाज कर देते 
थे । अत साहित्य सृजन के समय इन सब देशी 
उपचारो का उसमे उल्लेख हो गया है। दो रोगो 
के देशी उपचार हृष्टव्य है-+- 


-“एक बार किसी जैन भिक्षु को कृमिकुष्ठ 
की बीमारी लग गयी, वैद्य ने तेल, कबलरत्न और 
गोशीर्ष चन्दन बतलाय्श, तीनो चीजे श्रावको ने 
एकत्र की, साधु के शरीर मे तेल की मालिश की 
गयी, जिससे तेल उसके रोमकूपों मे भर गया ।इससे 
क्ृमि सक्षुब्ध होकर नीचे गिरने लगे । साधु को 
कबल उढा दिया और सब कृमि कंबल पर लग 
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गये । बाद में शरीर पर गोशीर्ष चन्दन का लेप 
कर दिया गया, दो-तीन बार इस तरह करने पे कोढ 
बिल्कुल ठीक हो गया । १५ 


-+सर्प के काठ लेने पर विभिन्न इलाज किये 
जाते थे, किसी राजा को महाविषधारी सर्प ने 
काट लिया, लेकिन रानी का सूत्रपान करने से वह 
स्वस्थ हो गया ।*१ सर्पदेश पर मिट्ठी का लेप कर 
दिया जाता था या फिर रोगी को मिट्टी खिलाते थे, 
ताकि खाली पेट विष न चढे, कभी कभी काठे हुए 
स्थान को दाग दिया जाता और रोगी को रात 
भर जगाये रखा जाता । कभी-कभी सुवर्स को 
घिसकर रोगी को पिला दिया जाता था | 


इस प्रकार प्राकृत साहित्य भे लोक-सस्क्ृति के 
सभी पक्षो-लोक साहित्य, भाषा, जीवन, विश्वास, 
कला, चिकित्सा श्रादि--से सम्बन्धित पर्याप्त 
सामग्री उपलब्ध होती है पालि और अपभ्र श 
साहित्य की खोज से इसमे श्रौर वृद्धि हो सकती 
है, लोक संस्कृति की सामग्री की विविधता और 
प्रचुरता को देखते हुए यह नि सन्देह रूप से कहा 
जा सकता है कि 'प्राकृत साहित्य का लोकतात्विक 
अध्ययन! शोध एवं अनुसंधान का एक स्वतन्त्र 
विषय है । इस पर निष्ठा और परिश्रमपूर्वक किया 
गया काये निश्चय ही भारतीय लोक सस्क्ृति पर 
महत्वपूर्ण प्रकाश डालेगा । 


3 के 





नलन्‍. 


२५ लेखक का निबन्ध-पट्चित्रावली की लोक परम्परा द्वप्टस्य । 


5६ डा जैन-बही, पृ. ३०७ से ३१८ 
२७. आवश्यकर्चूर्णी पृ १३३ 
शे८. वृहत्कल्पसूत्र, ५.३७ । 


जैन कला में भारतीय देव प्रतीकों का रूपान्तर 


जाता हो। मुनि या श्रावक के आचार मे, वस्तुत 
देव प्रतीको की उपासना की जरा भी ग्रुजाइश 
नही क्योंकि सभी प्रकार के देवो का दर्जा किसी 
भी श्रावक से तनीचा है। इतना ही नही, स्वामी 
समनन्‍्तभद्र के देव-देवियो की उपासना का निषेध भी 
किया है, क्योकि वे रागह्वष से मलिन होते है ।* 
असल बात यह है कि जेन और जैनेत्तर धर्मों मे जो 
पारस्परिक आदान प्रदान चलत्ता रहा है उसी के 
दौरान जैन घमं मे देव प्रतीको का आदान हो गया । 

ह दूसरी बात है कि उन्हे तुरन्त ही जैन साचे में 
ढाल दिया गया । 


जन कला में दंव प्रतीकों के आदान के कारण 


जन कला मे दंब प्रतीको के आदान के 
कई कारण है- 


१. जनेतर धर्मो मे प्रचलित दैव प्रतीको की 
पूजा का जैन भक्तो पर मनोवैज्ञानिक प्रभाव पडा 
अत उन्होने, शास्त्रविहित न होने पर भी देव 
प्रतीको को उसी प्रकार मान्यता दे दी जिस प्रकार 
बौद्ध भक्तो ने, स्वय महात्मा बुद्ध के द्वारा निषिद्ध 
होने पर भी बुद्ध प्रतिमा को मान्यता दी । 


२. तीर्थंकर घूत्ति की उपासना मे वीतरागता 
को प्रधानता है, उसमे तामकझाम और आउडम्बर को 
स्थान नही जिसे कुछ भक्त विशेष रूप से पसन्द 
करते आये है | ऐसे भक्तो ने देव प्रतीको को जिनकी 





२ ध(वरोपलिप्सयाशावान्‌ रागद् पमलिमसा । 
देवता यदुपासीन्‌ देवतामूढमुच्यते ।।' 
रत्तकरकण्ड श्रावकचार श्लोक २३। 
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उपासना में तामकाम बगरह की॥६काफी गु जाइश 
है, जैन कला में रूपान्तरित करने की खास पहल 
की । 


३. कलागत प्रतिस्पर्धा की भावना ते भी 
अनेक दंव प्रतीको को जैन कला में स्थान दिलाया। 
इस प्रतिस्पर्धा का एक बहुत ही श्रच्छा उदाहरण 
है तीर्थंकर की माता की मूर्ति निर्माण ।7 शेषमयी 
विष्णु की और बालक बुद्ध के साथ लेटी मायादेवी 
की मनोहरी मूर्तियों को देखकर, ऐसी ही मुद्रा मे 
मूर्य्कन के लिए किसी जैन पात्र की खोज में जैन 
भक्त बेचेन हो उठा होगा । तीर्थंकर को लेटा हुआझा 
दिखाया नही जा सकता, कोई देव पूजा का पात्र नही, 
कोई साधु श्रलकरण और परिकर के साथ श्रंकित 
नही होता और किसी राजा या महापुरुष को जैन 
मन्दिर मे मूर्त्यकित नही किया जा सकता । आखिर 
कुछ कुशाग्रबुद्धि भक्तो ने तीर्थंकर की माता को 
उपयुक्त मुद्रा मे मूर्त्मसकित करके जैन कला को 
वेष्णव और बौद्ध कला से पीछे न रहने दिया । 


४ चमत्कार प्रियता मुख्य कारण थी। इृष्ट- 
सिद्धि और अनिष्ट परिहार का चमत्कार दिखाने 
के लिए तीर्थकर तो दोढे नही आते, उनके भक्त 
देव देविया ही यह कार्य कर सकते थे । श्रत्त बहुत 
सी होनी-अभ्नहोनी कथाएं और मसन्त्र-तन्त्र जोडकर 
अनेक देव प्रतीको को जैन कला में स्थान दिया 
गया । 





६.  प्रसंगवश यह मानवी मूति का उदाहरण दिया गया है, देव मूतियों के उदाहरण भी दिये जा 
सकते हैं । सिंह गरुड श्रादि वाहनो, अतिरिक्त मुखो और भूजाओ्रो तथा आयुधो वाली मूत्तिया 


ऐसी ही है । 


जैसे कला मे भारतीय दैव प्रतीकों का रूपान्तर 


जैन कला में रूपान्तरित कुछ देव प्रतीक 


१. घररोस्द्र-पदुमावती पूर्व जन्म में नाग- 
तागिन थे । एक वैदिक तापस द्वारा उनकी श्राहुति 
दी ही जाने वाली थी कि युवराज पाश्वताथ ने 
उन्हे मरणासन्न भ्रवस्था में देखकर शुमोकार मन्त्र 
सुनाया जिसके प्रभाव से वे भवनवासी देव-देवी 
हुए। जब भगवान्‌ पाश्वेनाथ पर कमठ ने उपसर्ग 
किया तब इन दोनो ने उनकी रक्षा की ।९ पद्मावती 
की मू्तिया जैन कला में सर्वाधिक है। कहते है, 
विद्यानुवाद पूर्व नामक आयम ग्रन्थ में जो श्रव 
अनुपलब्ध बताथा जाता हे, इस देवी का वर्णात था 
जिसके आधार पर श्राठवी शती के मूनि सुकुमार 
सेन ने 'भैरवपदुमावती कल्प' लिखा । किन्तु विद्यानु- 
वाद पूर्व मे पदुमावती की मूति का भी विधान 
रहा होगा, यह विश्वसनीय नही, क्योंकि मुनि 
सुकुमारसेन जेसे अनेक साहित्यकारों ने बात तो 
कही हे श्रपनी और उस पर म्‌ हर लगायी गौतम 
गणुधर या भरत चक्रवर्ती या किसी प्राचीन अनुप- 
लब्ध ग्रन्थ की । तीसरी शत्ती के पादतिप्त सूरि 
की निर्वाणकालिका मे और छठी शती के आचाये 
यत्ति वृषभ की तिलोयपण्णत्ती से पदुमावतती का नाम 
है किन्तु उसके प्रतीक का कोई निर्देश नही । इसके 
श्रतन्‍्तर भ्रवश्य इस देवी के प्रतीक सम्बन्धी श्रनेक 
विस्तृत विधान मिलते है। पर वे सब भट्ठारक 
परम्परा के परिणाम है, उनमे से एक भी ऐसा नहीं 
जो इस प्रत्तीक का मूल जैन कला में होना सिद्ध कर 
सके | 


शे४१ 


२. अस्विका पूर्व जन्म से अग्निला नाम की 
ब्राह्मण थी। एक बार उसने निमन्चरित ब्राह्मणों 
के पहले एक जेन मुनि को भोजन करा दिया इस 
पर नाराज होकर उसके पत्ति सोमशर्मा ने उसे 
उसके पुत्र शुभकर और प्रभकर के साथ घर से 
निकाल दिया । वह गिरिनगर पर्वत पर एक 
अमराई में पहुची जहा उसके पुत्रों के लिए एक 
आम्रवृक्ष असमय में ही इसलिए फल गया कि 
उसने मुनि को भोजन कराया था। इसी समय 
गिरितगर ग्राम से झाम लगे गयी जिससे पूरा ग्राम 
भस्म हो गया । केवल शोमशर्मा का घर बच रहा । 
सोमशर्मा ने समझा कि इस अतिशय का कारण 
अग्निला ने समझा कि वह उसे भौर कष्ट देने आा 
रहा है भ्रत वह दोनो पुत्रों के साथ पर्वत से कूद 
कर मर गयी । उसके वियोग से विह्लल होकर 
सोमशर्मा भी मर गया ओर सिह वन कर श्रग्निला 
के वाहन के काम भाने लगा जो अब अम्बिका के 
नाम से वाइसवे तीर्थंकर नेमिनाथ की यक्षी बन 
चुकी थी ।” अम्बिका की प्राचीनतम मूर्तिया मथुरा 
से प्राप्त हुई हैं। इनका तिर्माण काल दूसरी से 
सातवी शत्ती तक माना जाता है।* इन मूर्तियों 
का निर्माण एक आकस्मिक घटना थी क्योकि इन 
शताब्दियो में सथुरा के बाहर कही इस देवी की 
मूतिया नही बनी और इसके प्रतीक का विधान भी 
इस ससंय तक के साहित्य में नही मिलता । 


३ सब्चिया मात्ता वस्तुत महिपायुरमदिनी 
है । इसके जैनीकरण की कथा बहुत महत्त्वपूर्ण 








६ (१) भावदेव सूरि पाएवेनाथ चरित्र, ६, ५०.६८! 
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७ (१) वादिचन्द्र सुरि अम्विका कथा । 
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सराक (श्रावक) संस्कृति ओर हसम 





जैन घर्मं अति प्राचीन धर्म हे, इसे अब सभी 
मनीषी विद्वान डके की चोट कहने लगे है। जो 
लोग भ० महावीर स्वोमी को जंन धर्म का प्ररवंतक, 
प्रचारक-प्रसारक मानते थे वह भी अरब अपनी भूल 
सुधार रहे है। भगवान पाश्व॑ंनाथ स्वामी भ. महा- 
वीर स्वामी से पूर्व हुए हैं, और भगवान पाश्व॑नाथ 
स्वामी से पूर्व भ० नेमीनाथ स्वामी हुए. है । भ० 
ऋषभदेव स्वामी सर्वप्रथम वर्तमान चौबीसी में हुए 
है। यह सब मानते है और मानने लगे है । 


श्रमण सस्क्ृति भर वंदिक सस्क्ृति का प्रचार- 
प्रसार एक साथ हुआ है ऐसा बहुत से मनीपी 
मानते है लिखते है लेकिन जैन धर्म मे प्रधानता 
श्रमण सस्कृति की है। श्रध्यात्मवाद उसका मूल 
धन है, उसी की उपसना भक्ति उसका भक्त करता हे । 
भोतिकवाद से जेंन धर्म धर्मात्मा की रक्षा करता है। 
भगवान ऋपभदेव व उनके बडे पुत्र चक्रवति भरत 
तथा कामदेव बाहुबलि के पास भोतिक पदार्थों 
की क्या कमी थी लेविन उन्हे रचमान्र भी सुख न 
मिला और मिला संघर्ष, कलह, विद्वेष तथा 
अलगाव । 


उस धन और धरा का क्‍या उसे श्रपनो को 
अपनो से विलग कर दे और अपने धर्म बन्धुओ को 
विस्मरश करा दे उसे यदि कोई धर्म का प्रसाद कहे 
तो मात्र उसे वाचयालया बावला हो कहना चाहिए । 


[] बाबूलाल जैन जमादार 





७७ 


क्योकि उसने वात्सल्य धर्म और स्थितिकरण अ्रग 
को समभा ही नही, जाना ही नही । वह तो मात्र 
भौतिकता का पुजारी है । भौतिक पदार्थों मे आनन्द 
मानने वाला ससारी है । 


लेकिन श्रध्यात्मवाद का वेत्ता, श्रमण सस्क्ृति 
का उपासक शरीर को गुलाम बनाता है। 
स्वय उसके आधीन नही होता, वह शरीर से आत्म 
रक्षा करता हुआ पर की रक्षा मे तत्पर रहता है । 
छहुखड का धनी हो, बलभद्र हो, नारायण हो, 
कामदेव हो कोई भी हो वह प्रतिक्षण अपनी 
सुध रखता है और दूमरे की सुध रखता 
हुआ जीवन यापत्र करता हे। यदि अपनी 
सुध भूल जावे और बाहरी दुनिया मे ही खो जावे 
तो उसका जीवन भी भारमय तथा कष्टमय ससारी 
हो जाता है। अध्यात्मवगाद की शरण मे वह 
जल से भिन्न कमल के समान रहता है ॥ देश रक्षा, 
देश निर्माण, युद्ध विजय हार आदि सभी भोगता 
है और सभी पट्‌ कम करता है पर उससे रचता 
पचता नहीं है, उसे खिलाडी के समान खेल 
कर भूल जाता है और अपनो स्वय की दशा का 
बोध करके उस अनन्त ससार से हटना चाहता है 
जहा अनन्त काल से दुख भोगता आया है। उस 
दुख मे आनन्द लेता वह अपनी श्रमण परम्परा 
को एक क्षण भी नही भूलता और उसी की रक्षा 
व सेवा सम्भाल मे पुरुषार्थ करता रहता है। श्रमर 





सराक श्रावक॑ सस्क्ृृति और हम 


जहा गू'जती थी उसके विपरीत नर सहांर और 
पशु वर्ध, वलि और क्रियाकाड की ग्रूज भी 
भटके' चरणो के पशथिको द्वारः गज रही थी । हिसा 
अहिसा' का हन्द एक साथ चलने लगा। जैसे भ० 
ञ्ादि ताथ (ऋषम देव स्वामी) के समय में बावा 
और पौते के मार्ग का प्रचलन चला था । 


अहिंसा पर हिंसा सदेव हावी होती रही हे पर 
जीत अहिसा की ही होती आई है । कुछ समय को 
हसा श्रपना एक क्षेत्र राज्य करती है पर अहिसा 
घीरे धीरे हिसा का सिंहासन हिला देती है और 
स्वयं विराज जाती है। 


भ० महावीर के निर्वाण होते ही और उनके 
गणपरो का निर्वाण होते ही इस भूमडल पर धर्म 
समाज जाति के नाम पर जो कल्ले ग्राम हुआ उसे 
समय के भोगी तो जानते ही थे इतिहास, कारो ने 
भो नही भुलाया । सम्राट श्रशोक का कत्लेआम मचा 
ना, जैनियो का बघ करना, वैशाली के राज प्रासादो 
और राजकुमारों का वध करना, नर-नारियो का 
चृध और भावी पीडी का वध आद्दि ऐसे कुकृत्य 
हुए जिन्हे पाकर सुनकर रोगटे खडे हो जाते है। 
फिर शकराचार्य के आक्रमण, मुगलो के आक्रमण, 
शवों का आक्रलण, और यहुदियो के आक्रमण 
ग्रादि ऐसी दुर्घटनाये यहा के श्रावको को छिलन्न 
भिन्न कर रही। धन्य है उन श्रावक्रो को सराको 
को जिन्होने अपनी समस्त सम्पत्तिया विपत्तियों 
के सामने त्याग दी अपने परिवार के लोगो को 
सीत के मुह मे दे दिया । अपने बाल-बच्चो को 
घ्॒मे की रक्षा मे बलिदान कर दिया। सभी कुछ 
त्याग किया लेकिन अपना पावन जैन घर्मे (श्रावक 
धर्म) नही छोडा । अपने देवालयो की जिन मृत्तिया 
भोहरो (तहखानो) मे छिपा आये । नदी, पहाडो 
की तलहटी में जा बसे पर धर्म न त्यागा । 


३४५ 


बिहार, बगाल, उडीसा इन तीन प्रान्तो मे यह 
श्राउक (सराकर) ५ लाख की सख्पा में श्रभी भी 
विद्यमान है । इनकी रहन सहन खानपान श्राज भी 
शुद्ध है। इनके आचार विचार आज भी पवित्र है। 
इनकी बोल चाल आज भी सही व प्रमारिक है। 
समी खेतीहर है वह भी धान्य की उपज करने वाले 
है । भगवान ऋरषभ देव द्वारा जो ग्रहस्थो की षद्‌ 
कर्म करने का उपदेश था उसे आज भी यह लोग 
अ्क्षरश, पालन करते है। इन तीन प्रान्तो मे घूमने 
पर हमे ऐसा लगा मानो हम पुन अपने बचपन से 
लौट आये हो । क्योंकि जो खाते हमारी मा हमारे 
जीवन मे घर पर ढालती थी वह सभी यहा इस 
काल में इस समय मौजुद है | हमे ऐसा लगा कि 
असली जैन यह है हमतो दिखावे मात्र है । 


प्रात उठकर ऊ अ्हई ऊ नम सिद्धे मय ऊ 
जय जय, ऊ वीतरागय नम ऊ' देवाय नम, ऊँ 
ज्रहमेयनम आदि का घर घर मे उच्चारण है। 
सूर्योदय के एक घटा बाद नाश्तापानी शुद्ध होता है। 
जल छान कर पीते है। भोजन शाला की पवित्रता 
पूरी पूरी रखते हैं। वर्गर स्तान किए भोजन पानी 


नहीं, न चौके मे 'स्त्री वगर शुद्ध वस्त्र पहने 
जावेगी । 


मुनियो का आहार समय पर जल से भरे 
कलष लेकर और वे पुरुष द्वार पर खडे होगे और 
जल छोड कर माथा भूका कर अन्दर जावेगे। 


घर के वयोचवृद्ध पुरुष को प्रथम भोजन कराया 
जावेगा । चन्देवा घर घर मे ब॑न्ध होगा । 


प्याज, लहसुन, अयक्ष्य पदार्थों का सेवन नही 
है जहा वह सभी भोजन भी नही होता । पर्व 
तिथियो मे उपवास, एकासन, तियम आदि का 


प्रचलन है | सामाजिक मर्यादा ये है जिनमे, साथ 
ही बाजार का भोजन नही लेगे । अपनी जाति के 


भाइयो के हाथ का भोजन करेगे। 


३२५ 


जेन साहित्य एवं संस्कृति का केन्द्र 





राजस्थान के नाम के साथ वीरता, शौर्य देश- 
भक्ति एवं आत्म बलिदान की कहानिया जुडी हुई 
है । मध्य काल मे इस प्रदेश ने देश का नेतृत्व ही 
नहीं किया किन्तु अपने पीछे ऐसे सस्मरण छोडे 
जिन्हे भारतीय इतिहास मे सदा एवं सर्वेदा स्मरण 
किया जाता रहेगा। वास्तव में राजस्थान उन 
सपूतो का देश है जिन्होने मातृभूमभि की रक्षा मे 
अपने प्राणो की कभी परवाह नहीं की । यह उन 
देश भक्तो का प्रदेश है जिन्‍्होने अन्याय, अ्रत्याचार 
एवं प्रमानवीय कष्टो के श्रागे कभी भुकना अथवा 
आत्म समर्परा करना नही सीखा और देश हित 
को सर्वोपरि माना। महाराणा सागा, हम्मीर, 
महाराणा प्रताप, अमर्रसह जैसे वीर देश भक्तो 
को जन्म देने का गौरव प्राप्त किया किन्तु राजस्थान 
घीरता के साथ साथ साहित्य, कला एवं भारतीय मे 
सस्कृति को जो आश्रय मिला वह किसी भी प्रदेश 
के लिये स्पृहणीय हो सकेगा | यहा के वीर तोपो 
की गडगडाहट एवं तलवारों की चकाचौध के मध्य 
भे भी साहित्य एव कला के विकास मे अपना योग 
देते रहे और अपने अपने दरबारो मे इसकी महत्ता 
को कभी कम नही होने दिया । 


राजस्थान मे वैदिक एवं श्रमण सस्क्ृतिया 
साथ साथ रह करके भी खूब फली फूली। दोनो 
ही एक दूसरे का सहयोग लेकर अपने अपने विकास 


राजस्थान 


[] डा० कस्त्रचन्द कासलीवाल 





क्षेत्र मे आगे बढती रही । इस प्रदेश के इतिहास में 
सम्भवत ऐसी कोई बडी घटना नहीं घटी जब धर्म 
एवं सस्कृति के नाम पर इनके उपासको मे भगडा 
हुआ हो । यद्यपि यहा के शासक कभी जैन धर्माव- 
लम्बी नही रहे किन्तु उन्होंने श्रमण सस्क्ृति मे 
जितना अधिक योग दिया वह किसी भी इसी धर्म 
वाले शासक कम नही है । उदयपुर, जोधपुर, बीका 
नेर, जयपुर, यू दी एवं जैसलमेर के राज्यो मे श्रमण 
सस्क्ृति एवं साहित्य का खूब प्रचार हुआ और 
आज भी इन में देशों उनके विकास के उज्वल 
अवशेष मिलते है । 


राजस्थान को किसी तीथेंकर की जन्म भूमि 
श्रथवा उसके पाच कल्याणको मे से किसी एक 
कल्याण की भी पावन भूमि बनने का सुयोग नही 
मिला किन्तु वर्तमान में जैन समाज की प्रमुख 
खण्डेलवाल जाति का उद्गम स्थान होने का 
सौभाग्य मिला । खण्डेलवालो की ८४ जातियों का 
उत्पत्ति स्थान भी इसी के खण्डेला ग्राम को है। 
कविवर बखतरामसाह ने इस सम्बन्ध भे चडा ही 
रोचक एवं ऐतिहासिक वर्णन दिया है। इसी तरह 
बधेरवाल जाति का प्रारम्भ बघेरा ग्राम मे हुआ 
माना जाता है । वधेरा ग्राम आज भी एक सुन्दर 
एवं सास्क्ृतिक स्थान है । इसके चारो ओर बघेरवाल 
समाज की शब्रच्छी सख्या है । डू गरपुर के मन्दिर 


जेन साहित्य एवं सस्क्ृति का केन्द्र-राजस्थान 


भ० विजयकीति, ब्रह्म बूचराज, संतकवि यशोधर 
भट्टारक शुभचन्द्र, सन्‍्त शिरोमणी वीरचन्द्र, 
सुमतिकी ति, कुमुदचन्द्र एवं भ० रत्नकीति के नाम 
विशेषत उल्लेखनीय है | वास्तव मे इन सनन्‍्तों ने 
संसक्ृत एवं हिन्दी साहित्य मे सैकडो रचनायें लिख 
कर जनसाधारण मे स्वाध्याय की रुचि बनाये 
रखी । श्रपश्नश के प्रमुख विद्वान महाकवि 
हरिषेश एवं धनपाल दोनो ही राजस्थानी कवि थे 
झ्ौर इन विद्वानों ने धम्मपरिक्खा एवं भविसयत्त 
कहा जैसी उच्चकोटि की रचनाये लिख कर अप- 
अ्रश साहित्य की ही सेवा नही की किन्तु भविष्य में 
होने वाले साहित्य निर्माताओं के लिये भी एक नई 
दिशा प्रदान की । राजस्थान की वीरभूमि मे होने 
वाले हिन्दी एवं संस्कृत के विद्वानों की तो एक 
लम्बी सूची तैयार की जा सकती है। वास्तव में 
समस्त जैन समाज में जितने भी हिन्दी के विद्वान्‌ 
हुए उनमे से आधे से भ्रधिक विद्वानो ने राजस्थान 
प्रदेश को सुशोभित किया । कविवर छीहल, 
ठक्कुरसी, बूचराज, छीतर ठोलिया, ब्रह्म रायमल्ल, 
आनन्द धन, हेमराज, जोधराज गोदीका, किशन्सिह 
दौलतराम कासलीवाल, ऋषभदास निगोत्या, महा- 
पष्ठित टोडरमल, जयचन्द छाबडा, अजयराजपाटनी 
ब्रह्म रायमल्‍लल, दिलाराम, दीपचन्द कासलीवाल, 
सदासुख कासलीवाल आदि सभी राजस्थानी विद्वान्‌ 
थे | इसके अ्रतिरिक्त गत सौ वर्षों मे भी राजस्थान 
मे कितने ही विद्वानो ने जन्म लेकर मा भारती 
की अपूर्व सेवा की और जिनकी सेवाश्रो पर समूचे 
देश को गौरव है। इनमे श्रद्ध य पं० चैनसुखदास 
न्यायतीर्थ की साहित्यिक सेवाये महत्त्वपूर्ण हैं। 
उनका श्रकेला जैन दर्शनसार ही एक ऐसी कृति है 
जिसकी तुलना भे सस्क्ृत भाषा का गत २०० 
वर्षों मे दर्शन का ऐसा कोई ग्रन्थ नहीं लिखा 
गया । 


राजस्थान में रचित साहित्य 


श्रभी मैंने पहिले राजस्थान में होने वाले 
आराचार्यो एवं विद्वानों को साहित्यिक सेवाओं का 
उल्लेख किया था । इन आचार्यों एवं विद्वानों ने 
राजस्थान प्रदेश मे ही रह कर जो साहित्य का नव 
निर्माण किया और भ्रपनी कृतियों से ग्र थ सग्रहा- 
लय को आप्लाचित किया वह अत्यधिक प्रशंसनीय 
है । प्राकृत भाषा की महत्वपूर्णा कृति जम्बू द्वीप 
प्रशप्ति का निर्माण संवत ८०५ में वारा नगर में 
हुआ । पडित राजमल्ल ने समयसार की हिन्दी 
टीका राजस्थान के बैराठ नगर मे समाप्त की 
थी। इसी टीका को देखकर महाकवि बनारसी 
दास ने समयसार नाठक की रचना करने की ओर 
प्रवृत हुए। बनारसीरदास ने श्रपने समयसार नाटक 
मे राजमल्ल के प्रति निम्न शब्दों मे क्ृतज्ञता प्रकट 
की है । 

“पाण्डे राजमल्ल जिन धर्मी 

समयसार नाटक के ममी ” 

तिन्हि ग्रथ की टीका कीनी 

बालावोध सुगम कर दीनी । 

इसी तरह नगर में ही भट्टारक सोम- 
सेन ने सस्क्ृृत के पदुमपुराण की रचना समाप्त की 
थी । भट्टारक नरेन्द्र कीत्ति के शिष्य पं. जगन्नाथ ने 
नक्षकगढ मे कितने ही ग्रथो का निर्माण किया । 
हिन्दी की तो सेकडो रचनाये राजस्थान के विभिन्न 


'भागो मे लिखी जाती रही । हिन्दी काव्यों के लिए 


१७वी शताब्दी तक वागड प्रदेश रचना भूमि रही 
उसके पश्चात हिन्दी रचनाश्रो की प्रमुख रूप से 
प्रामेर, सागानेर, टोडाराय सिंह, बसवा, जयपुर, 
अजमेर, नागोर, दू दी, उदयपुर, जालौर, सीजत 
आदि नगर केन्द्र बन गये और यही से सारे देश के 
लिए साहित्य सर्जना होती रही । कविचर दौलत 
राम एवं महापडित टोडरमल के पश्चात्‌ तो जयपुर 
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कुछ समय पूर्व ही स्वगंवास हुआ है। अजमेर की 
भट्टारक गादी सर्वाधिक प्राचीन है। सर्वे प्रथम भ. 
अनन्तकीति का उल्लेख आता है जो सवत १२६४ 
मे अजमेर पद पर बैठे थे । इनके पश्चात्‌ वहा और 
भट्टारक हुए । वास्तव मे ११ वी शताब्दी से १७वीं 
शताब्दी तक अजमेर का अत्यधिक महत्व रहा 
और यश्टा पर होने वाले भट्टारको ने श्रमण सुस्क्ृति 
की करने रक्षा में अपना अपूर्व योग दिया ।श्राज भी 
वहा भट्टारक गादी है । उघर डू गरपुर, सागवाडा, 
गलियाकोट एवं ईडर में अनेक भट्टारक हुए । वागड़ 
प्रदेश के भट्टारकों में भट्टारक्क सकलकीति सबसे 
प्रसिद्ध थे ।इनके पश्चात ये भट्टारक ईडरशाखा,भानु- 
पुर शाखा स्रत शाखा आदि विभिन्न शाखाओ मे 
विभाजित हो गये श्रौर राजस्थान एवं गुजरात मे 
साहित्य एग सस्कृति की महान्‌ सेवाये की ।भज्ञान 
भूषण, शुभचन्द्र, कुमुदचन्द्र, रत्नकीति, विजयकीर्ति, 
सोमकी ति, ज्ञानकीति जैसे समर्थ भट्टारको का जीवन 
निर्माण इन्ही भट्टारक गादियो मे हुआ जिन्‍्होने ग्राम 
नगर एवं प्रदेश विहार करके जनता को श्राध्यात्मिक 
खुराक के साथ साहित्यिक क्षेत्र म॑ कार्य करने के 
लिए प्रोत्साहित किया ।वास्तव म॑ इन्ही भट्टारको की 
कृपा एवं आशीर्वाद से ब्रह्म जिनदास, ब्. रायमल्ल 
पाण्ठे राजमल्‍्ल, पं. जगन्नाथ, महाकवि रदइघू, 
बूचराज, नेमिचन्द्र, अजयराज पाटनी, वख्तराम 
साह जैसे साहित्य सेवियों को तेयार कर सके ॥ 


ग्रथ भण्डार 


राजस्थान श्रपने ग्रन्य भण्डारों के लिए भी 
प्रसिद्ध है। यहा के शासको एवं सामान्य जनो ने 
दोनो ने ही ग्रन्थो की सुरक्षा की और ध्यान दिया 
और अपने-अपने नगरो मे राज्यस्तर एवं जनस्तर 
पर ग्रन्थ भण्डारों की स्थापना की गई । राजस्थान 
दिगम्बर एवं श्वेताम्बर दोनो ही समाजो ने एवं 
उसके साधुझो ने इन ग्रन्थ सम्रहालयो की ओर 
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विशेष ध्यान दिया। दिग्रम्बर समाज के भट्टारक 
एवं श्वेताम्बर समाज के श्री पूज्य एवं पतियों ने 
अपने-अपने केन्द्रों मे ग्रन्थ भण्डारो की स्थापना 
की और उनमे बिना किसी भेद भाव के अपनी 
ज्ञान पिपासा को शान्त करने एवं जगत्‌ को ज्ञान 
दान देने की दृष्टि से इन भण्डारों मे सभी विपयो 
के ग्रन्यो का सग्रह दिया । इन्ही साधुओ एव 
विद्वानों की कृपा से श्राज राजस्थान भ्रन्थ भण्डारो 
से भरा पडा है। छोटे-छोटे गावो तक से इन 
भण्डारो की स्थापना की हुई हैं। ये ग्रन्थ भण्ड्यर 
जयपुर, अजमेर, नागौर, जेसलमेर, बीकानेर, 
जोधपुर, भरतपुर, डीग, कामा, टोडारायसिंह, 
उदयपुर, डू गरपुर, ऋषभदेव, फलोदी, श्राहोर, 
समोजमावाद, किशनगढ, कुचामन, सीकर, फतेहपुर, 
सवाईमाधोपुर, कोटा, बू दी, नेणवा, दवलाना 
आदि न जाने कितने कस्बो एवं नगरो मे ये ग्रन्थ 
भण्डार स्थापित किये हुए है। मैंने अपने शोध 
प्रबन्ध लिखने के प्रसंग मे राजस्थान के १०० 
भण्डारों का अध्ययन किया, उनकी सुचिया तैयार 
की और श्रप्रकाशित एवं महत्वपूर्ण ग्रन्थो के नोट्स 
आ्रादि लिए। लेकिन अ्रभी राजस्थान मे इतने ही 
भण्डार और होगे जिनको श्रमी किसी भी विद्वान 
द्वारा नही देखा जा सका है और हो सकता है उनमे 
साहित्य कितनी ही श्रमुल्य निधिया छिपी पडी हो । 


राजस्थान मे अकेले जैन ग्रन्थ समग्रहालय मे ३ लाख 
से कम पाडुलिपिया नही होगी । 


इन भण्डारो में ताडपत्र, कागज पर, कपडे पर 
एवं लकडी के पुट्ठो पर लिखे हुए ग्रन्थ मिलते है । 
ताडपत्र पर सबसे श्रधिक जैसलमेर के भण्डारो मे 
है तथा कागज पर सबसे अधिक ग्रन्थ नागौर के 
भ्रद्वारकीय भण्डार मे है। वास्त॒व मे यह भण्डार 
ज्ञान के अपूर्व भण्डार है जिसमे विभिन्न विषयो पर 
लिखी हुई १४ हजार से भी भ्रधिक पान्डुलिपिया 
सग्रहीत है । 
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शथराया । आगरा में महाकतवि बनारसीदास का बडा 
प्रभाव था और यह आध्यात्मी मत के नाम से 
प्रसिद्ध होने लगा । वैसे इसका मुख्य स्थान कामा 
था। इसके पश्चात यह सागानेर मे आकर जमा 
और भहारक नरेन्द्र कीति के समय मे इसका 
श्रत्यधिक जोर बडा। महापण्डित टोडरमल के 
पश्चात तो इसको इतना वल मिला कि यह थोड़े 
से ही समय मे समस्त उत्तरी भारत मै फल 
गया । 


इमी तरह श्वेताबर समाज में जो तेरह पंथ 
सम्प्रदाय चला और जिसके श्री तुलसी गणि आज- 
कल प्रमुख आचाय॑ है उसका उद्गम स्थान भी 
राजस्थान ही है। सर्व प्रथम आचार श्री भीखण 
जी महाराज ने इस सम्प्रदाय की स्थापना राजस्थान 
म॑ ही की थी। आचाय॑ श्रीभीखण जी के स्वरगंवास 
के पश्चात जितने भी आचाये बने उनमे अधिकाश 
राजस्थान प्रदेश के ही है । 


उक्त दो प्रमुख आन्दोलनो ने तो समाज को 
दो विचारघाराशो मं ही विभक्त कर दिया और 
दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनो ही समाजो म॑ ही 
त्तेरहपंथ विचारधारा की नीव हमेशा के रख दी 
गयी । श्वेताम्बर समाज में तो तेरहपंथ एक सम्प्र- 
दाय के रूप मे ही प्रगट हुआ जिसके अनुयायी सारे 
देश म॑ फंले हुए है । 


प्रमुख अ्तिशय क्षेत्र 


यद्यपि राजस्थान म॑ २४ तीर्थंकर में किसी 
भी तीर्थकर का जन्म, त्तप, ज्ञान एवं निर्वाण 
कल्याणक नही मनाया गया । और न किसी भी 
तीर्थंकर ने अपनी चरण रज से इस प्रदेश को पावन 
किया फिर भी यहा कितने ही अतिशय क्षेत्र है 
जिनकी कीत्ति प्रसिद्धि एव लोकप्रियता सारे देश मे 
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विख्यात है । ऐसे क्षेत्रो मो दिगम्बर जेन अतिशय 
क्षेत्र री महावीर जी का नाम प्रमुख रूप से 
लिया जाता है। यह एक-ऐसा क्षेत्र है जहा प्रति- 
वर्ष लाखो की सख्या में यात्रीगण आते है । देश 
का धर्म निरपेक्षता का सिद्धान्त जहा संकडो वर्षों 
पहिले से ही जीवन म॑ उतारा जा रहा है। अति- 
शय चादखेडी का अम्युदय सवत १७४६ म॑ हुआ । 
इस समय यहा हजारो की संख्या मों मतिया 
प्रतिष्ठापित हुई थी जो आज राजस्थान के विभिन्न 
मन्दिरों में विराजमान है। नदी के किनारे पर 
स्थित यहा का मन्दिर अत्यधिक विशाल एव सुन्दर 
है। अतिशय क्षेत्र ऋषभदेव की प्रसिद्धि सारे भारत 
में व्याप्त हैं। यहा का विशाल मन्दिर शिखर एव 
भगवान आदिनाथ की प्रतिमा दर्शनाथियो को 
अपनी ओर श्राकृष्ट करती है। उक्त दोनो के 
अतिरिक्त दिगम्बर जैन अतिशय क्षेत्र पदमपुरा, 
दिगम्बर ज॑न अतिशय क्षेत्र तिजारा, अ्रतिशय क्षेत्र 
चमत्कार जी नस सवाईमाधोपुर आदि और भी 
क्षेत्र है जिन्हे हम श्रमण सस्क्ृति के केन्द्र कह 
सकते है । 


प्रमुख नगर 


राजस्थान के सभी प्रमुख नगर जैन साहित्य 
एवं संस्क्ृति के केन्द्र है। जहा के रहने वाले -जैनो 
की संख्या भी देश के अ्रन्य नगरो की श्रपेक्षा अत्य- 
घिक है । ,जयपुर, जोधपुर, .बीकानेर, उदयपुर, 
अजमेर, बू दी, कोटा, नागौर, लाडनू, सुजानगढ, 
सरदारशहर, भरतपुर, सीकर आदि कुछ ऐसे नगर 
है जिनमे बडी वडी जैन वस्तिया है और जिनके 
आधार पर राजस्थान मे इस संस्कृति की लोकप्रियता 
का सहज ही अनुमान लगाया जा सकता है। 


| हा 


3 
3 के 


नमेंदा घाटी मे-जैन सस्कृति का एक अज्ञात केन्द्र 


एक बेल के वृक्ष के निकट नवनिमित चबूतरे पर 
विराजमान है। यह चबूतरा सम्प्रति दो फुट तीन 
इच ऊचा, छह फुट नौ इच लम्बा और आ्राठ 
फुट तीन इंच चौडा है | इसी चबूतरे के मध्य मे 
कुछ पुराने मृतिखण्डो और अन्य शिलाखण्डो के 
सहारे उक्त तीर्थकर प्रतिमा टिकी हुई है । 


भगवान्‌ ऋषभनाथ की यह प्रतिमा किचित्‌ 
हरित्‌ वर्ण, चमकदार काले पाषाण से निर्मित 
है । यह पत्थर वसा ही है जैसा कि खजुराहो की 
मूर्तियों के निर्माण मे प्रयुक्त हुआ है। मृतिफलक 
की ऊचाई दो फुट तीन इ च, चौडाई एक फुट दो 
इच तथा मोटाई छह इंच है। पदुमासनस्थ इस 
जिन प्रतिमा के छहु इच ऊचे पादपीठ मे (दोनो 
ओर) शादू लो के मध्य कूलती हुई मणिमाला के 
वीचो बीच तीर्थंकर का लाञछन वृषभ बहुत सुन्द- 
रता से श्र कित है । इसके ऊपर वाये एक श्रावक 
दाये एक श्राविका अपने हाथो मे फल (कदाचित्‌ 
नारियल) लिए हुए भक्तिविभोर और श्रद्धावनत 
हो उठे है । कदाचित्‌ ये आ्राकृतिया मूत्ति-सम्पको 
या प्रतिष्ठापको की होगी । पादपीठ मे ही दाये 


गोमुख यक्ष तथा वाये चक्रश्वरी यक्षी को लघु 
आकृतिया अंकित है । 


पादपीठ पर से मुख्य मूत्ति एक फुट तीन इंच 
ऊची एवं एक दो इच चौडी है। मूर्ति मे श्रीवत्स 
का लघु आकार मे अ कत्त, क धो तक लटकती हुई 
केशराशि तथा पृष्ठभाग मे चक्राकार भामण्डल 
विशेष उल्लेनीय हे । मृति के शिरोभाग पर क्रमश 
तीन छन्न इस भव्यता और चाहता से उत्कीरो 
किये गये हैं कि उनमे ग्रुथा हुआ प्रत्येक मणिण 
साकार हो उठा है । छत्नत्रय के दोनो पाश्वों मे 
भगवान का मानो अभिषेक करने हेतु अपने शु डा- 
दडो मे कलश लिए हुए, अत्यन्त सुसज्जिन गजराजों 
का मनोरम निदर्शत दर्शको का मन सहज ही 


44 
॥ 


३५४ 
अपनी शोर आक्ृष्ट कर लेता है । 


मुख्य मूर्ति के उभय पाश्वों, में अशोकवृक्ष के 
नीचे तीन-तीन इच की दो-दो (प्रत्येक और) तीर्थ 
कर मूत्तिया और भी अ कित है । इन सबके पृष्ठ 


भागो में प्रभामण्डल तो है ही, कंधो पर केशराशि 
भी दिखाई गई हे । 


यद्यपि दस मूर्ति पर कोई लेख नही है तथापि 
समसामग्रिक कला और मसूर्तिगत विशिष्ट लक्षणों 
के श्राधार पर इसका निर्माण काल ईस्वी सातवी 
श्राठवी शर्ती प्रतीत होता है । इस समय महाकीशल 
में जेनधर्म एक शक्तिशाली धर्म के रूप मे समाहत 
था और कलचुरि वश के शासको ने इसे पर्याप्त 
प्रोत्साहन प्रदान किया था। विवेच्य प्रदेश कल- 
चुरियो की राज्यसीमा मे विद्यमान था | 


दुख का विपय है कि कुछ वर्ष पूर्व किसी 
पागल ने इसे खण्डित कर दिया। किन्तु मू्ति के 
तीनो खण्ड सुरक्षित हैं तथा अच्छी स्थिति मे है । 


यद्यपि इस मूति के आसपास के ग्रामो मे श्रत्र 
एक भी जेन नहीं है । तथापि उस प्रदेश को जैनेतर 
जनता इसे बहुत श्रद्धा और भक्त के साथ पूजती 
है। प्रत्येक मंगलकार्य के प्रारम्भ मे वे बहुत आदर 
के साथ इसे स्मरण करते है तथा यथाशकवित धी, 
दूध, नारियल, सुपाडी, फूल, फल तथा अगरबती 
अपित करते है । नौदुर्गा के अवसर पर एक बढ़े 
मेले का आयोजन भी यहा होता है| इस मृत्ति के 
महत्व के सम्बन्ध में निकटवर्ती ग्राम कठकोना के 
प्रमुख, भूतपूर्व जमीदार का जवानी व्यक्तत्व सुनिए, 
जो अपने पूरे गाव की और से इस भूति की उपा- 
सना करने आया था | उसी के शब्दो मे प्रस्तुत 
5435 

“हमारा गाव भुरतू बलद काशीराम है । मोर 
उमर ६५ साल की हे । हम ई गाव के जमीदार 


३७ 


दिल्‍ली के जैन मंदिरों 


संबन्धी महत्वपूर्ण विवरण 
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जैन धर्म का प्रचार तीर्थकरों और आचार्यों 
श्रादि ने किया पर सुनिजनो का सब समय सब 
जगह पहुचना सम्भव नहीं होता और धर्म प्रचार 
का विषय ऐसा है कि थोडी-सी छूट मिल गई या 
लम्बा समय यो ही चला गया तो लोगो में शिथि- 
लता श्रा जाती है इसीलिये धर्म को पागले की 
उप॑मा दी है कि वह स्वय चल नही पाता उसे चलने 
के लिए किसी के सहारे की जरूरत होती है । 
सस्कृत मे भी कहा गया कि न धर्मों धामिक 
बिना! श्रर्थात्‌ घाभिक जनो के बिना धर्म का 
स्थायीत्व और प्रचार नहो हो पाता । जैनाचार्यी ने 
इस बात का खूब अच्छी तरह अनुभव करके 
निरन्तर धामिक प्रेरणा प्राप्त करने के लिए जेस 
भृति व मन्दिरों की जगह-जगह प्रतिष्ठा की जिससे 
साधु-साध्वियो का कुछ समय तक कही पधारना 
नही हो तो भी जैन मूतियो के आलम्बन से लोग 
धाभिक भावना को बनाणे रखे और घर्म साधना 
मे उद्यत रहे । दिगम्बर मन्दिरो मे जैन ग्रस्थो का 
भी सग्रह रखा जाता है। जिससे नियमित दर्शन 
करने वाले प्रभु के दर्शन-पुजा के बाद कुछ समय 
स्वाध्याय कक्ष में बैठकर शास्त्र स्वाध्याय व चर्चा 
करते हुये घामिक ज्ञान की अभिवृद्धि करें। और 
साथ ही धामिक क्रियात्रों मे दत्त-चिच् होकर 
लगे रहे । 


[] अगरचन्द नाहुटा 





घाभमिक जनो के लिए देनिक ६ कार्यों का 
आवश्यक बतलाया गया जिसमे पहला है देव पूजा 
जो पूजा नही कर सके वह कम-से-कम दर्शन तो,नित्य 
नियमित रूप से करे-इसी विधान के कारण गाव- 
गाव से जैन मन्दिर बने व मूर्तिया स्थापित हुई। 
महापुरुषो का जहा जन्म हुआ, दीक्षा ली, केवल्य 
झौर निर्वाण प्राप्त किया--ऐसे स्थानों को 
'कल्याणक भूमि कहा जाता है। पहले-पहले ऐसे 
स्थानों मे उनके स्मारक बने जो आगे चलकर तीर्थ 
कहलाये । क्रमश जैन तीर्थों का विस्तार होता 
गया। जहा-णहा भी भअ्रच्छे पर्वत और सुन्दर 
प्राकृतिक स्थल थे वहा जैन मन्दिर बने उनमे से 
कुछ मूर्तिया बडी चमत्कारी मानी जाने लगी । इस 
तरह अतिशय क्षेत्र के रूप मे बहुत से तीथ्थ क्षेत्र 
सान्‍य हुए । जनता की भक्ति-भावना के केन्द्र बने। 
हजारो लाखो यात्री एक स्थान से दूसरे स्थान के 
तीर्थों की यात्रा करने लगे | वीच-बीच में तीर्थ- 
यात्रा के लिए सघ निकले । मध्यकाल में जैन तीर्थ 
भक्ति-भावना-के केन्द्र ही नही पर मनोज्न एवं 
दर्शनीय कला घाम भी बने । बहुत-से स्थान तो 
उजड गये पर वे तीर्थ और मन्दिर कायम रह 
गये । इसलिये हजारो यात्री आज भी भारत के 
एक छोर से दूसरे छोर तक तीर्थ यात्रा के लिये 
पहुचते हैं । समय-समय पर तीर्थ यात्रा करने वालो 


दिल्ली के जेन मन्दिरों सम्बन्धी महत्त्वपूर्ण विवरण 


फ़िर क्रष्टासघ, पुष्करगणा, के देदेस्द्रकीति 
पट्टधर जगतकीति पट्टे ललितकीति और उनके 
पट्टधर मुनिकीरति के हकदार होने का उल्लेख किया 
गया है। धर्मपुरे का प्रश्नस मन्दिर पचायती का 
सन्दिर है । 


३ 


तदनन्तर हरसुखराय के नये मन्दिर का वर्णान 
करते हुए लिखा है श्रथ हरसुखरायजी- नये मंद्रिरजी 
का बयान और पडितो की शेली का जिकर । यह 
मन्दिर तेरहपथ की शुद्ध आमनाय का घर्मपुरे में 
है । इस सन्दिर के चार पडितो का उल्लेख 
भहत्वपूर्णो है -- 


पडित गोपालराय सहार्मी, दोनू सथरादास है 


नामी । 
बनारसीदास बडे ग्रुण॒धामी, च्यारा कहिये भद्र 
प्रणामी ॥। 


इसके बाद शेली के (स्वाध्याय मण्डली) 
श्रोताओं में लाला बलदेव सहाय, पारसदास, दिल- 
सुखराय, घर्मदास, समनलाल, चिमनलाल राय 
किशोरीलाल, पिशोरीलाल लाला रगीलाल का 
उल्लेख है । 


तीसरा मन्दिर पाथडीवाले सौदागरमल प्यारे- 
लाल का चैत्यालय घर्मपुरे मे सम्भवनाथजी का 
है | नये मन्दिर मे अजितवनाथ जी के मन्दिर का 
उल्लेख किया गया है । अब प्रत्येक मन्दिर सम्बन्धी 
पद्यो के पहले गद्य मे जो सक्षिप्त विवरण दिया 
गया है वह दिये जा रहा है--जिससे कौन मन्दिर 


कहा है व किसका बनाया हुआ-इसकी सूचना मिल 
जाती है--- 


४. भौदूमल के चैत्याले का जिकर जो घरमपुरे 
में है। 


५, समेहीलाल रामप्रसादजी के चंत्याले का जिकर 


रेशम 


जो अनारकली की गली मे है । 


६. सतघरे में इसका लालाजी के चैत्याले का 
जिकर' अना रकली की गली मे 


७ सेठ के कूचे का पचायती मन्दर तथा इन्द्रराज 
जी के मन्दिर का जिक्र 


« इन्द्रराज जी के चत्याले का जिकर 


६. वुलाकी वेगम के कू ले का मन्दर लाल किले 
के नीचे उडद्बाजार मे 


डी 


१० दरीबा बाजार के पाश खुखानन्द के कूचे मे 
सालग्राम मथुरादासजी खजानचीयो के चेत्याले 
का जिकर, 


११ साहवराम द्वारकादासजी वाला चैत्याला 
दरीबे सुखानन्द के कु चे मे 

१२ मीमामलजी का चैंत्याला सुखानन्दजी के 
कूचेम 

१३ दिल्‍ली दरवाजे का मन्दिरजी. 

१४ कुतुबवाली घाटी अन्दर 


१५ संद फिरोज के बगले शहादतखा की नहर 
पर मन्दिरजी का जिकर 


१६ खुसहालराय के कटले मो लाला श्यामलाल 
वचिरुजीलाल भगवानदास ईश्वरीप्रसाद की 
हवेली में पुस्तेन चेत्यालय । 

१७ घीरज को पहाडी का शिखरवन्द मन्दिर जिन 
और घम्म शाला का बयान सदर वाजार में 

१८ घीरज की पहाडी का शिखर मन्दर जिन 
मन्दिर शर्म शाला का वयान सदर बाजार मे 

१६. जँसिहपुर का मन्दिर हरसुखरायजी वाला 

२०. खडेलवालो का पचायती दूजा मन्दर जो 
जैसिहपुरे म॑ है । 

२१. इक्क्रीसवा मन्दिर प्रतिष्ठा मजरी मे वर्णन 
कर चुके हैं 


३८ 





हरिवन्श पुराण मैं वीरनिर्वाण के समय राजा 
श्रेणिक मौजूद थे ऐसा उल्लेख है और हरिषेण 
के कथाकोष में कथा नं० ५४ में वीर निर्वाण के 
पौशे चार वर्ष बाद संख्या श्रेणिकर की,मृत्यु लिखी है । 
हमने इन्ही उल्नेंवों के श्राधार पर “राजा श्रोणिक 
का आयुष्य काल” इस शीरप॑क के लेख मे श्रेणिक की 
श्रायु १०७ वर्ष करीब होने की लिखी थी । वह 
लेख अनेकान्त पत्र मे प्रकाशित हुंश्रा था। किन्तु 
बौद्धशास्त्रों से उक्त उल्लेखो का मेल नही बैठता 
है । बौद्ध प्रन्थो मे श्रेणिक की मृत्यु के २५ वर्ष 
बाद भगवान्‌ महावीर का निर्वाण माना है । 


बौद्ध आगमो में लिखा है कि “श्रेणिक की 
मृत्यु होने पर उसका पुत्र अजातशत्रु राजंगह्दी पर 
घैठा । उससे ८ वर्ष बाद बुद्ध का निर्वाण हुआ 
बुद्ध निर्वाण से १७ वर्ष बाद महावीर का निर्वाण 
हुआ । बुद्ध की कुल आयु ८० वर्ष को थी और 
महावीर की ७२ वर्ष की । श्रेणिक का जन्म हुआ 
स्व बुद्ध ५ वर्ष के थे । यानी श्रेरिक से बुद्ध ५ 
घर्षे बडे थें। और महावीर से श्रेशिक २० वर्ष 
और बुद्ध २५ वर्ष घडे थे । कुल उम्र श्र॑रिक की 
६७ वर्ष की थी । बुद्ध ने श्रपनी २६ वर्ष की उम्र 
में गृह त्याग किया और छह वर्ष वाद ३५ वर्ष की 
उम्र मे उनको वोधिलाभ हुआ । महावीर ने ३० 


महावीर और श्रेशिक के 
देहांत का समय 


[] मिलाप चरद कदारिया 





वर्ष की वंय में ग्रह त्यांग किया और उन्हें ४२ 
वर्ष की अवस्था में केवलंज्ञान हुआ । उस वक्त 
बुंद्ध की उम्र ६७ वर्ष की थी। दोनो ही बोधि* 
लाभ के बाद १३ वर्ष तक प्रतिद्वह्दी के रूप में 
अयना अपना घंमें प्रचार करते रहे ।” 


बौद्ध शास्त्रों के इस कथन का फलिताथे यह 
हुआ कि महावीर के मोक्ष पधारने से' २५ वर्ष 
पहिले ही श्रेरिक की मृत्यु हो छुकी थी। और 
जब महावीर को ४२ वर्ष की उम्र में केत्रल ज्ञान 
हुआ तब श्रेरिक की उम्र ६२ वर्ष की थी। और 
चूंकि श्रेशिक की ६७ वर्ष की उम्र मे मृत्यु हुई, 
ग्रत' महावीर को केवल ज्ञान हुए बाद सिर्फ ५ 
_वर्ष तक ही जीवित रहे । श्रेरिक की आयु ६७ 
वर्ष की होनें का हिसाब यह है--बुद्ध का जब ८० 
वर्ष की आयु में निर्वाण हुआ उससे ८ वर्ष पहिले 
श्र णिक के देहात होने पर उसका पुत्र कुणिक राज- 
गद्दी पर बैठा था । ८० में से ८ घटाने पर ७२ 
वंषे की उम्र जंब बुद्ध की थी तब श्र णिक का मरख 
हुआ । और उस मे बुद्ध श्रेणिक से ५ चर्ण बढे थे । 
इस प्रकार श्रेणिक की कुल उम्र ६७ वर्ष की होती 
है । जब ३४ वर्ष की श्रवस्था मे बुद्ध को वोघिलाभ 
हुआ तब बौद्ध मतानुसार श्रेरिक की उम्र ३० वर्ष 
की थी । दि० जैन कथा को लेकर अनुमानतः 


महावीर और श्र णिक के देहान्त का समय 


की उक्त ३३ वर्ष की उम्र में रुद्रका यह ३६ वर्प 
का काल जोडने पर श्रेणिक की आयु उस वक्त तक 
७२ वर्ष की होती है। भर्थात्‌ महावीर को 
केवलज्ञान हुत्ना तव तक श्रेशिक की श्रायु ७२ 
वर्ण की थी। महावीर को केवल ज्ञान उनकी 
४२ वर्ष की वंय मे हुआ था यह विदित ही है । 
इससे सिद्ध होता है. कि-महावीर से श्रेरिक ३० 
वर्ष बडे थे; रुद्र के इस उपसर्ग का कथन 
गुणभद्वाचार्य ने उत्तरपुराण में भी किया है । 


भव हमको जैनशास्त्रों से यह देखना है कि 
महावीर की केवलज्ञान हुए बाद श्रेणिक कितने वर्ष 
तक जीवित रहा । 


एक समय जब भगवान्‌ विपुलाचल पर पथ्ारे 
भे तो उनसे श्रेणिक्र ने पूछा था कि-इस काल मे 
अन्तिम केवली कौन होगा ? और वह कहा होगा ? 
उत्तर मे भगवान्‌ ने कहा था कि यह जो श्रभी 
विद्य न्‍्माली देव यहा दिख रहा हे इसीका जीव 
तेरी इसी राजग्रही नगरी मे आज के ७ वें दिन 
एक सेठानी के गर्भ मे आवेगा । उसका नाम जवबू 
हीगा और वही श्र तिम केवली होगा ॥” इमी तरह 
वर्णन सघदासगणिकृत “वसुद्देवहिंडी” ग्रंथ में भी 
पाया जाता है | इस ग्र थ का रचना काल विक्रमकी 
६ वी शताब्दी के गागभग का बताया जाता है । इस 
फबन से यह तो रपप्ट होता है-कि जबू स्वामी के 
गर्भगाल तझ तो महावीर और श्रेणिक दोनो ही 
जीवित थे । और जब गौतम स्वामी फेवली बनकर 
विपुलाचल पर जाये और उनके निवठ सुूधर्मास्थामी 
से जंबुस्वामी ने दीक्षा ली तव राजग्ृह का राजा 
कृणिक था ऐसा उत्तरपुराण में लिसा है। 
प्रगट होता हे कि थंव स्वामी ही दीक्षा के पक्त 
से खेणिक जीवित था और न महाबीर जीवित 
थे । झगर मजाबवीर स्थागी उस समय जीवित होते 
तो बया भे जम्बू स्वामी की दीक्षा गौतम दे निवाट 


६३ 


ते लिखकर महावीर के निकट लिखते | और उस 
समय अगर श्रेणिक भी जीवित होता तो उसकी 
जगह कुशणिक का नाम नही लिखते । 


यह तो सव जानते ही है कि-जम्बूस्वामी ने 
यौवनारम्भ में ही मुनि दीक्षा लेली थी। यौवना- 
रम्स का काल अगर १७-१८ वर्ष की उम्र मे माना 
जाये तो कहना होगा कि-श्रेशिक और महावीर 
दोनो ही जम्बूस्वामी की १७-१८ वर्ष की उम्र के 
पहले ही गुजर चुके थे | दोनो मे से महावीर के 
निर्वाण के विपय मे उत्तर पुराण मे ऐसा लिखा 
मिलता है -- 


बविनीतो यीवनारंभे अप्यनाविष्कृत विक्रिय | * 
वीर पावापुरे तस्मित्‌ काने प्राप्स्पति निवृ तिम्‌ 
॥8८।॥। पर्व ७६ 


ग्रथं--विनीत जबुकुमार यौवन के प्रारम्भ में 
भी काम विकार से रहित होगा । उसी काल में 
महावीर स्वामी पावापुर से मोक्ष पघारेंगे । 


उसमे “महावीर का निर्वाण काल स्पप्टत 
जबूकुमार के यौवन के प्रारभिक समय में लिखा 
है । ग्र्थात्‌ भगवान्‌ की मोक्ष जबूकुमार की १६- 
१७ वर्ष की उम्र के लगभग हुई थी ऐसा इस 
कथन से जान जाता है। इस श्लोक में आये 
“तम्मिन्‌ काले” का अथे कोई कोई घंदू के गर्भ- 
वाल के समय में ही महावीर का निर्वाण होना 
पहनते हैं वह ठीक नही है । कारण ऐसा मानने से 
गौतम केवली के निकट जबू की दीक्षा की बात 
बनेगी वहीं । क्योझि जँैनागम में वीर निर्वाण के 
१४ घर्ष बाद गौसम टेवली का निर्वाणा माना £ ! 
निर्वाण के पहिते ही जबू ने गौतम के निकट दीला 
नी तब जद की उम्र (गर्मफ्राद को छोटरूर) १० 


3 की 
[४॥ एस छोटा एस से दे 


महावीर और श्रे णिक के देहान्त का समय 


(४) बौद्धमत मे महावीर को केवलज्ञान हुए 
बाद श्रेशिक ५ वर्ष तक ही जीवित रहा । जैन मत 
में लगभग १५ वर्ष तक जीवित रहा । 
(५) बौद्धमत मे श्रेणिक की आयु ६७ वर्ष की 
बतायी है । जैन मत मे ८५ या उससे भी कुछ 
अधिक वर्षो की होती हे । 


दि० जैन ग्रन्थों मे महात्मा बुद्ध का कही कीई 
जीवन वृतान्त देखने मे नही आया है। इसलिए 
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बुद्ध की जीवनी जैनमत के अनुसार क्‍या हो सकती 
है यह हम कह नहीं सकते है। वौद्धमत मे जो 
श्रेशिक की आयु ६७ वर्ष की लिखी है उससे हम 
को ऐसा ग्राभास होता हे कि शायद श्रेणिक अपनी 
६७ वर्ष की उम्र तक ही बौद्धमती रहा हो | तदु- 
पराचन्‍्त उसने जैन घर्म ग्रहण कर 'लिया हो । इस 
लिये वौद्धो ने उसकी उम्र ६७ वर्ष की ही बतादी 
हो ताकि आगे का इतिहास ही उसका न रहे । 


डर ७७७ 


शोल 


' नारी के आभूषण लज्जाशील है 
शोभा नही बढा सकते वाहर के भूषण । 


८ अहेंत्‌ 


शवालियर के काष्ठासंघी भट्टारक 


हुए। जनता स्वतन्त्रता से अपने-अपने घर्म का 
पालन करती हुई सासारिक सुख-शान्ति का उपभोग 
करती थी । अनेक वरिष्ठ श्रेष्ठि जन राज्य के 
आमात्य और कोषाध्यक्ष जैसे उच्च पदो पर भत्रति- 
ष्ठित रहते हुए निरन्तर राज्य की अभिवृद्धि और 
अमन में सहायक हुए। उस समय के ग्वालियर 
राज्य में परिस्थिति का सुन्दर वर्णन कविवर 
रइयपू ने पाश्वनाथ चरित्र मे किया है। उससे उस 
समय की सुखद स्थिति का श्रच्छा आभास मिल 
जाता है । 


यहाँ उन भट्टारको का, जिन के नाम का 
उल्लेख कविवर रइधु के ग्रन्थों और प्रतिष्ठित 
भूति-लेखो भें उपलब्ध होता है उनका संक्षिप्ति 
परिचय देना ही इस लेख का प्रमुख विषय है । 


१ भद॒ंटदारक देवसेन -- 


काष्ठा सघ, माथुरान्वय बलात्कारगण सरस्वती 
गच्छ के विद्वान्‌ भट्टरक उद्धरसेन के पट्टधर एव 
तपस्वी थे | वे मिथ्यात्व रूप अन्धकार के विनाशक, 
आगम और श्रर्थ के घारक तथा तप के निलय और 
विद्वानों के तिलक स्वरूप थे। इन्द्रिय रूपी भुजगो 
के दलने वाले और गरुड के समान (इन्द्रियजयी) 
थे) । काष्ठा सध की गरुर्वावली मे उन्हे अमित गुणोो 
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का निवास, कर्म-पाश के खण्डक, समय के ज्ञायक 
निर्दोष, ससार की शका के वाशक, मदन, कदन 
(युद्धो के विनाशक धर्मतीर्थ के उन्नायक नेता व 
देवसेन गणी जयवत रहे," ऐसा प्रकट किया है। 
इससे स्पष्ठ है कि प्रस्तुत देवसेन अपने समय के बढ़े 
विद्वान थे। इसी से उन के यश का खुला गान 
किया गया है। इन का समय विक्रम की १४ वी 
शताब्दी सम्भव है । 


दूसरे देवसेन वे है जिन का उल्लेख दूबकुण्ड 
(चडोम) के मानस्तम्भ के नीचे दो पक्तिपो वाले 
लेख मे पाया जाता है उस में देवसेन की एक भग्न 
मूति भी अकित है -- 


“सबत्‌ ११५२ वेशाख सुदि पचमम्याम्‌ 
श्री काष्ठासघे श्री देवसेन पादुका युगलम्‌ ।॥!” 


प्रस्तुत देवसेन किसके शिष्य थे, और इन्होने 
क्या क्‍या काय किये है यह अभी कुछ ज्ञात नही हो 
सका । इनका समय विक्रम की १२ वी शताव्दी 
का मध्यकाल है | यह किसके शिष्य थे श्रौर इनकी 
गुरु परम्परा क्या है यह कुछ ज्ञात नही हो सका । 
क्यों कि डतके साथ काष्ठा-सघ का उल्लेख है 
इसलिये यह जानना आ्रावश्यक है कि यह किसके 
शिष्य थे । 





१ सिच्छत्त-तिमिर 
णामेरा 


हरुणाई सुहायरु, 


आयमत्थहरु 
पयडु जणिगय देवसेरु गरिए, संजायड चिरू बुहं-तिलउ ॥ 


तव-शिलउ ।॥ 


सम्मइ जिन चरिएउ प्रशस्ति 


इदिय-भुझ्गग णिहुलण-वेखु--पद्मपुराण प्रशस्ति 

२ विज्ञानसारी जिनयज्ञकारी, तत्त्वाथंवेदी वरसंघ भेदी। 
स्वकमेंभंगी बुध यूथसगी, चिर क्षितौ नन्दतु देवसेन ॥ 
अ्रमितगुरानिवास .खडिता कर्मपाश , समयविद कलक. क्षीण (संसार-शक । 
मदन-कदनहँता धर्मतीर्थस्य नेता, जयति महतिलीन. शासने देवसेन ।। 


“--काप्ठासघ मा० ग्रुर्वावली 


ग्वालियर के काष्ठासघी भट्टारक 7 - ३६६ - 


से मनिराम जाट को प्राप्त हुई थी ।* जो अ्रव 
हिसार के मन्दिर मे विराजमान हैं। जो १४७८१० 
इंच के आकार को लिये हुए हैं। .तीनो मतिया 
पहाडी मंटियाले पापाण की हैं। इससे भट्टारक 
घर्मसेन का समय विक्रम की १५ वी शताब्दी 
का मध्यकाल जान पड़ता है। 


भाधसेन--इस नाम के अनेक विद्वान हो गए 
है ।7 उनमे प्रस्तुत भावसेन काप्ठासघ माथुरान्वय 
के आचाये थे, थे धर्ससेन के शिष्य एवं पटटधर 
थे। तथा भट्टारक सहस्रकीति के गुरु थे । सिद्धात 
के पारगामी विह्ान थे, शीलादि न्रतो के घारक 
शम दम शओ्रोर क्षमा से युक्त थे । वेभारादि तीथ में 


पं 


जा 


हुए प्रतिष्ठोदय में जिन्होंने महाव योग दिया था । 

भ्ौर जो अपने गुग्गो की भावना में, सदा तन्मय 
रहते थे ।। इन का समय विक्रम की १५ वी 

शत्ताव्दी है । * 


लक 


सहसत्रकीति--भावसेन के पट्टधर «विद्वान 

थे। रत्नत्रय के आकर कर्मग्रन्थो के सार विचारक 
त्रतादिक के अनुष्ठाता और अनेक सद्गुणों से परि- 
पूर्ण थे । अपने समय के अच्छे विद्वान थे ।** 
इनके द्वारा प्रतिष्ठित कोई प्रतिमालेख और ग्रन्थ 
रचना अ्रभी तक मेरे देखने मे नहीं श्राई । अन्वेपण 
करने पर उनको प्राप्ति सभव हे । इनका समय भी 
१४ वी शताब्दी हें । 








७. सबत्‌ १४४२ वंशासबुदी ५ शनौ,श्री काण्ठासंघे माथुरान्वये आचार्य श्री घर्मसेनदेव इन्द्रिमी 
नाक शअ्रग्नोतक वशे सा० जाल्ह सहाय (भा०) जियतो । 

८... जिन में एक भावसेन काणप्ठासध लाल बागड गच्छ के आचाये थे। गोपसेन के शिष्य और 
जयसेन के गुरु थे । जयसेन ने अपना धर्मरलाकर सन्‌ ६६८ से १०५५ में करहाड में बनाकर 
समाप्त किया था । श्रत इन का समय ११ वी शत्ताब्दी का पूर्वाद्ध होना चाहिये । 
दूमरे भावसेन मूलसघ सेनगण के विद्वान थे जिनकी उपाधि त्रविद्यचऋचर्ती थी त्रविद्यच- 
जवर्ती की उपाधि णब्दागम, तर्काग्म और परमागम में निपुणा विद्वानों को दो जाती थी । यह 
जैत दर्शन के अच्छे विद्ान थे। इन की निम्न क्ृतिया प्रकाश में आई है, कातंन्रेरूपमाला, 
विश्वतत्त्व प्रकाश, भुक्ति-मुक्ति विचार, प्रमा प्रमेष, सप्त पदार्थी टीका सिद्वान्तसार भ्रादि] 


फकातन्त्र स्पमाला शक स० १२८६ सन १३६७ की है 


आान्भ्र प्रदेश के श्रनन्तपुर जिले में 


अमरापुर प्राम के निकट इनकी निपधी भी बनी हुई है । 
भावसभ्रह के कता भायसेस भी काण्ठासघ के जिद्बान जान पछते है 


९ पधर्मद्धारथिधिप्रवीणशमतिक, सिद्धान्तवारयमी 


शीलादिन्नतधारक शफदमन्यान्तिएमासासुर । 
वेभारादिकती थराजरचित प्राज्य प्रतिप्ठोदय-- 


तत्पद्ाब्न विकासनेपातररिग, 


श्रीमावमेदोगरुरु ॥॥ 
१० हमग्नन्थ विचारयार भरणी स्लघ्ृयन्यायार , 


न+विष्डानघ मा पहावनी 


प्रणदन्धुरतो कनो रनलिनी नायोयम साम्यप्रतम । 


प्तत्पड़ी 
मस्प्यिंमादिस 
सकशन्पड 


पल चूजिया सुवरणि. री रप्र विश्दम्नरी, 
होतियनिय क्षान्नोगरिस देगम्यर' क्ाध्टासंध माए पदारदी 
सु एटु, सहसशिरिउत्दासिय मवन्दणु सम्मद झिन चरिड 


ग्वालियर के काष्ठासघी भट्टारक 


वीरमदेव के रूप मे भ० गुणकीति के आदेश 
से फ्द्म नाभ कायस्थ ने यशोघर चरित्र की रचना 
की थी ।१3 सं० १४६८ मे आपाढ वदि २ शुक्रवार 
के दित्त ग्वालियर से उक्त वीरमदेव के राज्य काल 
से काष्ठासंघ माथुरान्वय प्रुष्करगण के भट्टारक 
गुण कीतति की आम्नाय में साहू वीरमदेव की पुत्री 
देवसिरी मे 'पचास्तिकायटीका' की प्रति लिखवाई 
थी [४ 


स० १४६६ मे माघसुदी ६ रविवार के दिन 
राजकुमार सिंह की प्रेरणा से गुणकीति ने एक 
घातु की मृत्ति की प्रतिष्ठा कराई थी । 


स० १४७३ में भ० गुणकीति द्वारा एक मूर्ति 
की प्रतिष्ठा सम्पन्न हुई | इनका समय स १४६० से 
१५१० त्तक हे। राजा डूगरसिह के राज्य 
काल मे जैन मूर्तियों के उत्खननका जो महत्वपूर्ण 
कार्य सम्पन्न हुआ, उस सबका श्रेय भ० गुणकीति 
को ही है । इनके द्वारा अनेक मूर्तियों की प्रतिष्ठा 
और निर्माण कार्य हुआ हैँ। इन्होने क्या-क्या ग्रथ 
की रचना की यह कुछ ज्ञात नही हो सका । 


यश कीर्ति 


भ० गुणकोति के लघु श्राता और शिष्य 


थे। प्राकृत संस्कृत और अपञ्रशण भाषा के 





१३ उपदेशेन गन्धोय गुराकीति महामुनेः । 
कायस्थ पदुनाभेन रचित पूर्वसूत्रत ॥॥ 


३७१ 


विद्वान, कवि और सुलेखक थे । जैसा पाणशवे पुराण 
के निम्न पद्म से स्पष्ट है;-- 


“सुतासु पदट्ठि भायरो वि आयमत्य-सायरो 
रिसि सुगच्छनायकों जयत्तसिक्खदायको । 
जसक्खुकित्ति सुन्दरों श्रकपुणाय मन्दिरों ॥- 
पास पुराण प्रश० 
सीसुजाउ, आयरिय 
पणासिय दोसुराउ । 
“-हरिवश पुराण 
भव्यकमल सबोह पयगो, तहपुणु सुनताव 
तवियगो । 
फ्वयण भ्रगो, विवि 
सिरिजसकित्ति असगो ॥॥ 
--सम्मइ जिन चरिउ प्र० 


तहो बधउजसमुरिि 


शिच्चोब्मासिय 


यश कीति असग (परिग्रह रहित) भव्य रूप 
कमलो को विकसित करने के लिए सूर्य के समान 
थे. बे यश कीतति वदनीय हैं । काष्ठा संघ माथुर- 
गच्छुकी पद्टावली से भी उनकी शअ्रच्छी प्रशंसा की 
गई है । जिनकी ग्रुणकीर्ति प्रसिद्ध थी। पुण्यमूर्ति 
और कामदेव के विनाशक अनेक शिष्यो से परिपूर्ण, 
निग्न न्य मुद्रा के धारक, जिनके चिक्तगृह मे जिन- 
चरण-कमल प्रतिष्ठित थे -जिनभक्त थे गौर 
स्थाह्याद के सत्प्रे क्षक थे । इनकी इस समय चार 





>-पयणोचर चरित प्रश० 


१४ सवत्मरेस्मिन्‌ विक्रमादित्य गताब्द १४६८ वर्ष आपाढ वदि २ युक्रिने श्री गोपाचले राजा 
वीरमदेव राज्य प्रवंतमाने भी काण्ठासघे माथुरान्वये पुष्करगणों आचार्य श्री भावसोन देवा. 
तत्पट्ट श्री सहश्रक्नोति देवा तत्पट्टे भट्टारक श्री गुणकीति देवा स्वेषामाम्ताये साघइ 
महाराज वधू साधु मारदेव पुत्री देवसिरि तथा इद परचास्तिकायमार ग्रन्थों लिखापितम्‌ । 


झारजा भंडार 


न फे सिलसिला ४४ 
'फृष्डर अमीर 


१ सॉलमारटर 4 ाणममकर  चनग सु 8 


गखवालियर के काष्ठासघी भद्ठारक 


मार्गी, लोभ, क्रोत्र और माया रूप मेधों को 
उडाने के लिए मारुति [वायु)देव थे। वे मलयकीरति 
जयवत हो । ४ 


यह मयलकीत्ति वही जान पडते है जिन्‍्होने स० 
१४६४ में मूलाचार की प्रशस्ति लिखी थी। यह 
प्रत्तिष्ठाचायें भी थे, इनक्रे द्वारा प्रतिष्ठित मूत्तिया 
श्रनेक मन्दिरो मे मिलेगी, किन्तु मुझे तो केवल दो 
मूर्ति लेख ही प्राप्त हो सके है १5 अन्वेपण करने 
पर और भी सिल सकते है । इनकी रचनाएं श्रभी 
तक प्राप्त नहीं हुई। जिनका शअ्रन्वेषण करना 
आवश्यक है| यह कोई भिन्न मलयकीति है । 


भट्टारकः गुणश्रद्र--भ० सलयकीति के 
पट्टंघधर एवं शिष्य थे,। अ्रपश्रश भाषा के विद्वान 
कवि तथा प्रतिष्ठाचार्य थे। आपने श्रपने जीवन 
को आरात्म-साधना के साथ धर्म और समाज-सेवा 
से लागाया था। आपके द्वारा रची गई १५ कथाए 
खजूर मस्जिद देहली के पचायती मन्दिर के एक 
गुच्छुक मे उपलब्ध है जिन्‍्हे उन्होने ग्वालियर मे 
रहकर भक्त श्रावको की प्रेरणा से रचा था। 
उनके नाम इस प्रकार है --१ सवणवारसि कहा 


१७ दीक्षादाने सुदक्षोवगत्तगुरु शिष्यवा क्षेत्रनाथ, 


५3०4. 5 आय 


३७३ 


२ पक्खबइ कहा रे आयास पचमी कहा ४ चदा- 
यणुवय कहा ५ चदरण छट्ठी कहा ६ दुद्धारस कथा 
७ णिद्द ह सप्तमी कहा 5 मउडसत्तमी कहा ६ पृष्पा- 
जलि कहा १० रयणत्तय कहा ११ दहलक्खरणवय कहा 
१२ अर्शृतवय कहा १३ लद्धचिहाण कहा १४ 
सोलह कारण कहा १५४ सुयध दहमी कहा ।)४ 


कवि ने इन कथाओ्रो में न्षत का स्वरूप, उनके 
आचरर की विधि और फल का प्रतिपादन करते 
हुए ब्रत की महत्ता पर अच्छा प्रकाश डाला है । 
इनमें से सववारसि कहा और लच्धि विधान 
कहां, इन दो कथाओ को ग्वालियर के उद्धरण के 
जिन मन्दिर मे बैठकर सारगदेव के पुत्र देवदास की 
प्र रणा से रचा गया है। पुष्पाजलि, दहुलक्खणवय 
कहा और रत्नत्रय' कहा इन तीनो को जयसवाल 
वशी लक्ष्मणर्सिह चौधरी के पुत्र पंडित भीमसेन के 
प्रनुरोध से रचा है और नरक उतारी दुद्धारस 
कहा, ग्यालियर निवासी साहुबीधा के पुत्र सहरणु- 
पाल के अनुरोध से रची गयी है। भ० गुर अ्रद्र 
नाम के अनेक विद्वान हो गये है, परन्तु उनमे 
प्रस्तुत गुणभद्र सबसे भिन्न जान पड़ते है। इनका 





घ्यायतन्त्र श्रान्तं शिष्ट चरित सहृदयो मुक्तिमार्गे । 
यो लोभक्रोधमायाजलद विलयने मारुती माघुरेश , 
काष्ठासघे गरिष्ठो जयति स मलयाद्यस्तत कीतियूरि ॥। 


“-कीप्ठासघच्‌ मा० प्‌० 


१८. स॒० १४०२ वर्ष कातिक सुदी ५ भौम दिले श्री काप्ठा सँधे श्री गुण कीतिदेवा तत्पट्टे श्रीयण- 
कीतिदेवा तत्पहे मलयकीतिदेवान्वये साहु नरदेव तत्य भागजिनी । 
स० १५१० साधसुदि १३ सोमे श्री काष्ठार्सधे आचाये मलयकीति देवा, ते प्रतिस्ठितम_॥॥ 
गाणागणमणिभूषों वीतकासादि शेपः कृत जिनमत तोपस्चतोप स्चत्पदेशान्त वेय । 


धनचररा विशेष सत्यघोष विरोधो, 
जयति च गुणभद्र सूरिरानन्दसूरिः: ॥) 


क्राप्ठासव मो० पं० 


१६९. देखो, जैन ग्रन्थ प्रशस्ति संग्रह भा० २ पृ० ११२ 


रवालियर के काष्ठासघी भटटारक 


हेमचन्द्र थे, भौर हेमचन्द्र के शिष्य पद्मनन्दि । 
पद्मनन्दि के शिष्य यश कीति थे, जिन्होने स० 
१५७२ में केशरियाजी मे सभा मण्डप बतवाया था । 
इन यश कीति के दो शिष्य थे। ग्रुणचन्द्र और 
क्षेमकीति । ग्रुणचन्द्र का सम्बन्ध दिल्ली पट्ट 
परम्परा से है । 


माधुरगच्छ के एक अन्य कमलकीति का 
उल्लेख मिलता हे, जिन्‍्होने देवसेन के तत््वसार की 
एक सस्क्ृत दीका बनाई है।वे अश्रमलकीति के 
शिष्य थे । इन्होने उस टीका की प्रशस्ति मे अपनी 
गुरु परम्परा निम्न प्रकार बतलाई है। क्षेमकीति, 
हेमकी ति, सयमकी ति, श्रमलकीति और कमलकीरति 
हो सकता है कि ये दोनो कमलकीति एक हो । कारण 
कि स० १५२४ के मूर्ति लेख मे जो कविवर रहइथघू 
द्वारा प्रतिष्ठित है उसमे भ० श्रमलकीरति शौर 


शेजश 


उनके वाद शुभचन्द का उल्लेस है ।१*३ और यह 
भी हो सकता है कि दोनो कमलकीत्ति भिन्न ही हो, 
क्योकि दोनो के ग्रुरू भिन्न-भिन्न है, और यह भी 
सम्भव है कि एक विद्वान के दीक्षा और शिक्षा 
गुरु के भेद से दो विद्वान गुरु रहे हो। कुछ भी 
हो, इस सम्बन्ध मे अन्वेषण करना अत्यन्त आव- 
श्यक है । कुमारसेन “४ भानुकीति के शिष्य थे । 
स्थाह्मद रूप निर्दोष विद्या के द्वारा वादी रूपी 
गजो के क्ुम्भस्थल के विदारक थे। सम्यग्दर्शन , 
सम्यग्ज्ञान और सम्यक्‌ चारित्र के धारक थे। 
कामदेव के जीतने वाले तथा महान्नषतों का आचरण 
करने वाले थे । अच्छे विद्वान तपस्वी और जन- 
कल्याण करने में सदा तत्पर रहते थे । इसी से 
पाण्ड राजमल जी ने उनकी विजय कामना 


की है। 
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जीते ऋरेध क्षमा से साधक 
श्रौर मान को मादंव से 
साया को आजजव से जीते 
और लोभ सतोष से । 


“-अहँत्‌ 





मे 
हि 


च् 


हि 
्््‌ 


शिष्यीष्य शुभचर्द्वस्य शेमकीतसि महासुधी । 


“हरसे, प्रनेकास्त वर्ष १६ शिरू पृ० ६६ 


हि ५ #€ हूँ व्घिम भय भर ह*+ 4 क्षय “2: मु मगर के है है (2224 हा (६ सकी पट 
तत्पट्टमध्धिमभियर्स न हैतुरिन्ट् , सौम्य- सदोदयमगोलसदसु याले । 


कहा एताचरण निरणित स्मरिसनों, भहारकों विजयतेष्य मुमास्सेन था 


“ पदूसामी घरित ६६ पु० ८ 


ऊपर गाव के जैन मन्दिर का अमवाशित शिलालेख 


के आधार पर खण्डन किया था कि सीहड जिसे 
डू गरपुर का मौजूदा राजवं शचला था सामर्न्तासह 
का पौत्र नहीं था बल्कि मेवाड के महारावल 
जँत्रसिह का पुत्र था | 

आगे के श्लोक में सीहंड के पुत्र जैसल का 
चर्णान है। श्रोफाजी ने इसका नाम विजयसिह 
साना है । इसके २ शिलालेख अ्रव तक मिले हैं 
(१) विस. १३०६ फाल्गुण सुदि का जगत गाव 
का और भ्ाडोल का वि. स. १३०८ का । इन दोनो 
में इसे जयसिह पढ़ा है । ओभम्राजी की मान्यता थी 
कि भझाडोल के शिलालेख में “विजयनाथ मन्दिर 
के निर्माण का उल्लेख है श्रतएव राजा का नाम 
विजय सिंह होना चाहिए । किन्तु यह केवल कल्ण्ता 
है | मुझे श्रभी डू गरपुर मे इस शिलालेख की मल 
छाप देखने का भी अ्रवसर मिला। इसमे मूल 
शब्द “चयजनाथ देव” है जिसका स्पण्ट अर्थ वेद्यनाथ 
होता है । ऊपर गाव की इस प्रशस्ति का वर्णन ही 
अ्रधिक उपयुक्त लगता है कि उसका नाम जैसल या 
जयसिह होगा । एकलिंग मन्दिर के समीप स्थित । 
चीखागाव के वि,.स १३३० के विस्तृत शिलालेख 
में प्ररमवश अधूरा के युद्ध मे जेसल के लिए 
मेवाड की सेनाओ का तलारक्ष मदन की अध्यक्षता 
मे लडना वणित है । श्रोफाजी ने इस जैसल शब्द 
को मेवाड के शासक जैत्रसिंह का नास माना है और 
बागड के शासक का नाम विजयसिह माना है जो 
दोनो ही स्पष्टत गलत्त है ऊपर गाव के इस लेखके 
अनुसार यह ज॑ंसल शब्द बागड के शासक के लिए 
ही प्रयुक्त हुआ था । इसका उत्तराधिकारी देवपाल 


३७७ 


हुआ था । अन्य वशावलियो में सीहुड के वाद सीधा 
देवपाल का नाम दिया गया है। उनमे जेसल का 
ताम छूटा हुआ है। इसका समाधान इस प्रशस्ति 
मे स्पष्ट रूप से दिया गया हैं कि सीहड के २ पुत्र 
थे एक जँंसल और (२) देवपाल | अतएवं इसकी 
यह सूचना भी महत्वपूर्ण है। वशावली में इसमे 
सिधुर नाम के एक शासक का नाम और जोडा 
गया है जो अन्य प्रशस्तियो मे नही है । इसके लिए 
यह भी लिखा है कि इसने अमरसिह नामक एक 
शत्रु को हराया था। इस सम्बन्ध मे और शोध की 
आवश्यकता हे । 


इस प्रकार राजवश वर्शान की दृष्टि से यह 
प्रशस्ति बडी महत्वपूर्ण है। साधुओं के जो नाम 
आये है वे ये है गर्गसेन, सागसेन, नोपसेन 
रामसेन यशःकीति कनकसेन शुभकर सेन, अनन्त- 
कीति, मारसेन केशवसेन देवकीति नथकीति राज- 
कीत पद्मकीर्ति पदुमसेन भावसेन और रत्तकीर्ति । 
आगे श्रेष्ठि भाहड का वर्णन है जो नरसिहपुरा 
जाति का था। अन्त में सवत्‌ का कुछ श्रश इस 
प्रकार है -- 

“सवत १४६१ वर्ष बेशाख सुदि ५ पचम्यामू 
शुक्रवारे राउल श्री प्रतापसिह विजय राज्ये 

ऊपर गामनाम्तनि ग्रामे श्री काष्ठासध नदि 
तट्गच्छे श्री रत्नक्रीति स्यादेशात्‌ नारसिह ज्ञात्तीय 
खरनहर गोत्रे “प्रादि” 

इस क्षेत्र मं और भी कई मन्दिर है जिनमे 
शिलालेख लगे हुए है। मेवाड और बागढ क्षेत्र के 
चिस्तृत 8ए0५४५ की पूर्ण आवश्यकता है । 
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राजस्थान के प्रमुख ज॑नतीर्थ 


रणखाकपुर, आबू, मक्षीपाश्व॑नाथ, अन्तरिक्ष पाश्वेनाथ 
आदि । 


उपरोक्त प्रकार के तीर्थ प्रायः भारत के सभी 
भागो मे फैले हुए है। तीर्थ स्थानों पर जाकर 
मनुष्य अपने आपको धर्म एव अपनी सस्क्ृति से 
अनुप्राणित पाता है और स्वय में एक गौरव अनुभव 
करता है। तीये स्थान धर्म स्थान होने के कारण 
शान्ति के स्थान माने जाते है । यदि तीर्थ स्थान 
पर भी मनुष्य को शाति नहीं मिलती तो उसका 
वह। जाना वृथा होता है। प्राय सभी प्राचीन तीर्थ 
ऐसे स्थानों पर थे जहा पहिले कठिनाई से पहु चा 
जाता था, बिजली पानी की सुविधाएं नहीं थी, 
तथा नागरिक्र कोलाहलपूर्णो जीवन की अशाच्ति से दूर 
थे। वहा जाकर मनुष्य असुविधाओ के होते हुए 
भी अपने को पूर्ण सुखी एवं कृतकृत्य मानता था । 
थ्राज सभी क्षेत्रों पर पूर्ण सुविधाएं है लोग श्रासानी 
से पहुच सकते है यद्यपि आधुनिक सुविधाओं के 
कारण वहा का वातावरण भी शहरी जैसा ही 
अशात बन गया है किन्तु साधन और सुविधा के 
कारण यात्रियो की सख्या अधिक वढी है-- 


राजस्थान मे भी अनेक जैन तीर्थ है जिनमे 
प्रमुख-प्रमुख तीर्थों (अतिशय क्षेत्रो) का परिचय 
प्रस्तुत लेख मे दिया जा रहा है। ये सभी क्षेत्र 
सस्क्ृति एवं कला की हृष्टि से महत्वपूर्ण है एव 
राजस्थान के गौरव स्वरूप है। उक्त तीर्थों की 
स्थापना, रक्षा तथा सवृद्धि मे जेव समाज ने तो 
अपना तन-मत्त-चन न्योछावर किया ही है किन्तु 
तत्कालीन राजा महाराजाओ का भी पूर्ण सहयोग 
रहा है और उसी के फल स्वरूप सस्क्ृति एव कला 
के जीते जागते ये तीर्थ मस्तक उच्चत किये लाखो 
दर्शनाथियो को अपनी ओर आक्ृष्ट करते हैं तथा 
उन्हे सइबुद्धि प्राप्त होने की प्रे रणा देते है-- 


राजस्थान मे प्राय अतिशय क्षेत्र ही है और 
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उनमे से कतिपय क्षेत्रों का वर्णन नीचे प्रस्तुत किया 
जाता है-- 


१ श्राब्‌ (अ्रबु दाचल) दिलवाडा हे 


आ्राबू राजस्थाव का शिमला कहा जाता है । 
यह देहली, शभ्रहमदाबाद लाइन पर स्थित है। आबू 
रोड स्टेशन से १४ मील की चढाई पर यह स्थान' 
है । यहा गर्मी के थपेडो से घबरा कर शीतलता की 
शरण पाने को अनेक पर्यटक आते है। बादल 
पहाडो को छूते नजर आते है। पहाड की चढाई 
विकट है । श्राबू रोड से माउन्ट श्राबू पहु चने के 
लिये यातायात की तथा यहा ठहरने की पर्याप्त 
व्यवस्था है। यहा ग्रीष्म ऋतु मे पहिले वाइसराय 
दफ्तर तथा मिलिट्री का कैम्प रहता था आजकल भी 
राजस्थान राज्यपाल का वहा गर्मी मे निवास रहता 
है तथा अनेक कार्यालय भी रहते है। पहाड पर 
जाने का १) एक रुपया प्रति यात्री सरकार द्वारा 
कर लिया जाता है। आबू विशेषकर जैन मन्दिरो 
के लिये विश्व विख्यात है। यहा के जैन मन्दिर 
देखने के लिए ही अधिकाश यात्री श्राते है और 


उनकी कारीगरी देख अपने आपको धन्य 
मानते है । 


आ्रावू अबु दाचल तथा दिलबाडा के नाम से 
भी प्रसिद्ध है। यहा दो श्वेताम्बर तथा दो दिग्रम्वर 
जैन मन्दिर है । दोनो ही श्वेताम्बर मन्दिर मनोज्ञ 
कला पूर्ण एवं दर्शनीय है । वास्तुकला की हृष्टि 
से ये मन्दिर वेजोड हे । पत्थर की कुराइ का इतना 
सुन्दर कार्य कही देखने को नही मिलता । शिल्प- 
कार ने अपनी टाची से इन प्राणहीन प्रस्तरो को 
सजीव सा बना दिया है। यहा जैसा कि ऊपर कहा 
गया है दो मन्दिर है। एक “विमल वबसही' जिसे 
राजा भीमदेव के सेनापति विमलशाह ने संवत 
१०८८ तदनुसार सन्‌ १०३१ में १८,१५३, ००, ००० 
ग्रढारह क्रोड तरेपत्त लाख रुपये की लागत से वन- 


राजस्थान के प्रमुख जेन तीर्थ 


नाम से भी प्रसिद्ध है। मदिर के निर्माताशो मे 
राज्य का भी काफी हाथ था । इस मदिर के 
निर्माताओं मे राणा कुभा का नाम विशेपतौर 
से लिया जाता है। मंदिर के क्षेत्र का नाम भी 
उन्ही के नाम से है और कहते है मदिर की जमीन 
भी इसी शर्ते पर दी गई थी कि इसका नाम राणा 
के नाम पर रखा जावे । चित्तीड का कौत्तिस्तभ 
रखणुकपुर का मदिर तथा झआाबू का कु भाश्याम 
राणा कु भा की वलाप्रियता के प्रतीक हैं। इस 
क्षेत्र का नाम राणा कु भा के नाम पर 'राण' और 
पौरवाड जाति के श्रावक के नाम से पुर इस तरह 
'राखणपुर' पडा । इसे राणकपुर भी कहने लगे है । 


इतिहासकार 'टॉड' के अनुसार इसको नीव सन्‌ १४३८ 


(वि० सं०:१४६५) भे पड़ी श्लौर सन्‌ १४३६ 
(विस १४६६) मे मंदिर की प्रतिष्ठा हुई । किन्तु 
यह ठंक प्रतीत नही होता । एक वर्ष मे मदिर का 
निर्माण हो जाना असभव है । स॑ १४६६ का .लेख 
देखिये-श्री चतुसुं ख जिनयुगादिश्वराय नम वि० 
सं० १४६६ सख्या वर्ष श्री सेदपारधिरज"****** र 


डक्त शिला लेख से प्रकट होता है कि इसकी 
प्रतिष्ठा स० १४६६ में हुई थी । 


एक अन्य मूर्ति जो सं १४७५ की है से प्रतीत 
होता है कि इस मूर्ति-के यहा आने -के पश्चात्‌ इस 
मंदिर की प्रतिष्ठा हुई हो । इसमे करीब २० वर्ष का 
अन्तर है । यह कुछ ठीक प्रतीत होता है। इस तरह 
निर्माण काल सं १४७५-७६ हो सकता है। 


इस मंदिर के वीच मे निजवेदी है | चारो 
शोर ४ सभा मडप है वेदियो मे चतुमु खी प्रतिमाए 
विराजमान हैं । मदिर भे चारो ओर वेदिया (देह- 
रिया) बनी हुई है । उनमे सभी मे प्राचीन जैन 
भूतिया विराजमान है । 


चारो सभा मडप कला पूर्ण है तथा दुमजिले है। 
कला सभी मंडपो मे भिन्न २ है। सभी सभा मंडप 


शेप 


४० फीट ऊचे ख़ भो पर टिके हुए है। सभी खंभे 
कलापूर्ण है । इस मदिर मे कुल १४४४ खसभे हे 
जिन पर मंदिर के चारो श्रोर के ग्रु बज गये हुये है। 
इनमे सबसे बडी विशेषता खंभो की “सीमेट्री” है । 
किसी भी जगह खडे होकर देखिये उस तरफ के 
सारे खेभे एक ही कतार मे दिखाई देगे। इसके 
अतिरिक्त एक विशेषता श्रौर है किकिसी भी देहरी के 
सामने ये खभे नही आते जिससे कि दर्शनों मे आाड 
पड सके । सभा मडप तथा खंभो की कराई छतो 
के भाड शभ्रादि के कार्य बहुत ही उच्च कोटि का है। 
संपूर्ण मंदिर इतना कलापूर्णा है कि दर्शक देखते २ 
नही अघाता । एक बडे शिलाखड पर पाश्व॑ंनाथ 
की सहस्रफणी मूर्ति बडी मनोज्ञ है । 


क्षेत्र पर सब॒ तरह की सुन्दर व्यवस्था है। 
यात्रियों के लिये ठहरने तथा ओढने बिछीने की 
की भी पूर्ण व्यवस्था है । काफी विदेशी पर्यटक 
आते है । मदिर के ऊपर के शिखर दूर से ही 
यात्रियों को अपनी ओर बुलाते है । 


ऋषभदेव (केशरियाजी) 


यह स्थान मेवाड मे उदयपुर से ४० मील दूर 
दक्षिण की ओर पहांडियो में है। उदयपुर से 
डू गरपुर जाने वाले मार्ग पर यह स्थान मुख्य सडक 
से करीव १॥ मील दूर रहता है। श्रव यहा मोटर 
से तथा रेल से जाने के दोनो ही साधन हो गये है । 
उदयपुर से डु गरपुर जाने वाली तथा डू गरपुर से 
उदयपुर आने वाली प्रत्येक बस ऋपषभदेव ठहर 
कर आती है | बसे प्रति एक घटे के फासले से 
चलती है । यह स्थान ऋषभ देव, केशरिया तीथ, 
तथा घूलेब के नाम से भी प्रसिद्ध है । 


यहा दि० जैनो के करीब १०० घर हैं तथा 
६-७ मन्दिर चैत्यालय हैं। जैन विद्यालय तथा 
छात्रावास हैं। मेवाढ प्रात के प्रसिद्ध भद्ठारक 
यश कीति जी महाराज भी यहा कभी कभी विरा- 


राजसरक्षान के प्रमुख जेन तीर्थ 


है | यहा से जयपुर को छोटी लाइन जाती है। 
रेलवे स्टेशन से सवाई माघोपुर शहर मे जाने वाली 
सडक पर स्टेशन से करीब १-१॥ मील की दूरी पर 
चमत्कार क्षेत्र स्थित है । इस स्थान का नाय पहिले 
झ्ालनपुर था । भादवा बुदी २ सं० १८५९६ को 
यहा एक विल्लोर की जैन मूर्ति प्रकट हुई | सवाई 
माधोपुर के जनों ने एक महोत्त्सव करके उसे यहा 
स्थापित की । इस मूर्ति की महिमा चारो शोर 
फैली-- जिन शासन के प्रभाव से कुछ ऐसा 
भी हुआ कि केशर की वर्षा होने लगी--सभी के 
कार्य सिद्ध होने लगे | हजारो यात्री आने लगे। 
सभव है ऐसी महिमा (चमत्कार) के नाम पर क्षेत्र 
का नाम चमत्कार पडा | ढू ढाहर देश मे ऐतिहा- 
सिक गढ़ रशाथम्भौर ( रणतभँवर) विश्वभर मे 
प्रसिद्ध हे । उसमे जाने वाले एक रास्ते का नाम 
भैरूदरा' है। दढूढाहर (जयपुर) के महाराजा 
माधोसिह ने भरवदेरे के बीच मे एक नगर बसाया 
जो सवाई माधोपुर के नाम से प्रसिद्ध है। सवाई 
माधोपुर मे असेक जेन सन्दिर है जिनमे सैकडो 
मूरतिया विराजमान है | यहा स० १८०२६ में एक 
वृह॒द्‌ प्रतिष्ठा समारोह हुश्ना था । 


आलणपुर स्थित चमत्कार क्षेत्र एक परकोटे 
मे स्थित है । मन्दिर के चारो ओर यात्रियों के 
ठहरने के लिए स्थान है। आजकल तो यह स्थान 
जाति भूषण श्री सेठ शातिप्रसाद जी साहु के सहयोग 
से अत्यन्त मनोरस बन गया है । मन्दिर बहुत 
सुन्दर एवं स्वच्छ है। क्षेत्र सबधी परिचय एक 
पूजा मे निम्न प्रकार है-- 


देस ढुढाहड कंविपे रणतमवर गढसार 

ताका शुभ भेरूदरों वाह्य आलणपुर ज्हार 
न न 

भादवबुदि दोयजभली शअ्रष्टादस सतसार 

श्राउइनवति समत विर्ष प्रकट भये सुखकार ॥॥ 


हैेण ३ 


माघवनूप ढुढाहड के सवाई माधोपुर थान 
भरवदर के मध्य इक नगर वसायोौ महान्‌ 
तामैं जैनी बहुत बसे मन्दिर महा जिनराय 
बदे पूर्ज पुन्यफल पावत महा सुखदाय 
सब भविजन इकट्ठ भये महान उछाहकराय । 
ग्रालणुपुर मन्दिर विप थापे श्री जिनराय ।॥। 
दसू दिस मे परगह भये वरदायक जिनराय 
ताकेवदन जातरी आवत निजशुभ काज ।। 
>< >< 
जिन प्रभाव ऐसो भयों वरस्यो केसरनीर 
देवा सदा सेवा करे जिनवर प्रछत गहीर ॥॥। 
दरसण पूजन करत ही हिय उपज्यो उल्हास । 


जिनवर पूजन यह रची सरूप जिनेन्द्र प्रभाव ॥ 
चमत्कार जिन बदस्या । 


ग्राजकल चमत्कार क्षेत्र पर इतने अधिक यात्री 
नही आते जितने पहिले आते थे इसमे मूल कारण 


लोगो को कोई चमत्कार न दिखाई देना ही आता 
है । फिर भी क्षेत्र पर यात्री आते ही रहते है । 


चादखेड़ी 


राजस्थान मे चादखेडी अतिशय क्षेत्र अपना 
विशेष स्थान रखता है। यह कोटा डिस्ट्रिक्ट मेखानपुरे 
निजामत का ग्राम है यहा जनों के करीब ३० घर 
है गाब से करीब पाव मील दूरी पर चादखेडी नाम 
की वस्ती है। यहाँ नदी के किनारे एक विशाल 
मत्दिर है। मन्दिर का कुछ भाग जमीन मे दबा 
हुआ है । यहा भगवान आदिनाथ की श्वेत पाषारा 
की ४३ फीट ऊंची पद्मासन विशाल मनोज्न एव 
अतिशय पूर्ण प्रतिमा है। यह प्रतिमा नीचे बहरे मे 
विराजमान है तथा इसके दोनो ओर शान्तिनाथ 
की दो विशाल प्रतिमाएं श्रौर विराजमान है । यह 
इतती आकर्षक है कि घण्टो सामने बैठे रहने पर 
उठने को मच नही करता इस मन्दिर मे कुल मिला 
कर करीत्र ५८० मूर्तिया है। 


राजस्थान के प्रमुख जेनतीर्थ 


दिगभ्बर जैन अतिशय क्षेत्र श्री समहावीरजी 


भारत प्रसिद्ध प्रतिशय क्षेत्र श्री महावीरजी 
राजस्थान का लोकप्रिय क्षेत्र है। यह दिल्‍ली से 
बम्वई जाने वाली रेलवे की बडी लाइन पर स्थित्त 
है ' स्टेशन से ४ मील दूरी पर गंभीर नदी के 
किनारे पर एक रमणीय स्थान है । जयपुर तथा 
दिल्‍ली झागस से सडक मार्ग से भी सबद्ध है। 
भारत मे श्री महावीर॒जी ही एक ऐसा क्षेत्र है जहा 
विना किसी जातीय भेदभाव के मानवमात्र भगवान 
महावीर के मन्दिर मे जाकर दर्शन कर अपने आप 
को कृत कृत्व समझता है । यहा १०-१२ -घर्मशा- 
श।लाए है त्तथा नल, बिजली, त्तार, टेलीफोन आदि 
की पूर्ण व्यवस्था है । त्तीत उच्चत शिखरों वाला 
मन्दिर दूर से ही यात्रियो को अहिसा का पाठ 
पढाता है । कटले से चिशाल एवं कलापूर्ण मंदिर 
है जहा लाल वर्ण की, पाषाण की पदुमासन रे 
फीट ऊ ची भगवान महावीर की प्राचीन एव मनोन 
सूर्ति विराजमान है। मूर्ति इतनी मनोन्न हे कि 
घटो सामने से हटने को जी नहीं चाहता। मीना, 
शूजर जाट चमार एवं श्र अनेक यात्री दर दूर से 
दडवत करते भ्रपनी मनौतिया मनाते आत्ते है। 


यह मूर्ति करीब ३००-३५० वर्ष पूर्व नदी के 
किनारे टीले मे से निकली थी । एक चमार की गाय 
का दूध टीले पर स्वत्त भरता देख उसे खोदा 
गया तो यह मूति निकली, भासपास के जेन इसे 
ले जाना चाहते थे कितु काफी कोशिश करने पर 
भी नही ले जाई जा सकी । चर्मकार की भोपडी 
ही पविन्न करती रही, कुछ दिन बाद भमरचन्द 
बिलाला ने यहा का मन्दिर बनवाया और उसमे इसे 
विराजमान किया । निकलने के स्थान पर चरण 
छुत्री वताई गई | । यह स्थान नौरगाबाद कहलाता 
था और जयपुर राज्य की हिन्डौन निजामत में 
था । यहा प्रारम्भ से जैनो के ग्रुरु भद्टारक जी की 
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गादी विराजमान है और उसके श्र तिम भट्टारक 
चन्द्रकीतिजी महाराज का शअभ्रभी ३ जून १६६६ 
को स्वर्गवास हुग्ग हे । 


इस मन्दिर की सेवा पूजा के लिये जयपुर राज्य 
को ओर से जागीर मे गाव मिले हुए थे । पहिले यहा 
किन्‍्ही कारणो से कोर्ट श्राफ वाडंस द्वारा प्रबन्ध 
किया जाता रहा कितु सन्‌ १६३० में यह क्षेत्र जयपुर 
दि० जैन समाज को सभला दिया गया श्रौर उसकी 
ओर से एक प्रवन्धकारिणी कमेटी नियुक्त की गई जिस 
के सर्वे प्रथम मन्ती स्व० रामचन्द्रजी खिन्दूका छुने 
गये । उन्होने इस क्षेत्र की बीस वर्ष से भी अ्रधिक 
सेवा की और क्षेत्र की चहु मुखी उन्नति हुई, सर्वागीण' 
विकास हुआ जहा धीरे धीरे नयीं धर्मशालाओ 
का निर्माण, सडक निर्माण, नल बिजली की 
व्यवस्था एवं मन्दिर के जीरोॉडार का कार्य हुआ 
वहा समाज के योग्य एव होनहार प्रसमर्थ छात्रों 
को छात्र वृत्ति तथा प्राचीन साहित्य की खोज एव 
शोध के लिये साहित्य शोध विभाग की स्थापना 
की गयी । साहित्यशोध विभाग की ओर से प्राचीन 
साहित्य की खोज एव सूची निर्माण का जो कार्य 
हुआ वह सभी हृष्टियों से प्रणसनीय 


रै 


शिक्षा साहित्य प्रचार एवं छात्र वत्ति जैसे 
उपयोगी कार्य श्रन्य किसी भी क्षेत्र द्वारा सपादित 
नही होते । व्यवस्था प्रबन्ध एबं सफाई आदि के 
विषय में भी यह, कहना अत्युक्ति नहीं होगा कि 
श्रन्य कोई क्षेत्र इसकी तुलना मे नही ठहरते । 


मच्दिर का जीणोॉड्वार कराकर कितने ही मक- 
राने के भाव पूरा चित्र लगाये गये है । मान स्तभ, 
चरण छत्री एव पाती की टंकी आदि दर्शनीय स्थान 
है । यहा औपधालय डिसपैसरी एवं विद्या- 
लय क्षेत्र की ओर से चलते हैं। प्रतिवर्ष करीब 
१५००० हजार रुपए की छात्रवृत्ति दी जाती है । 
साहित्य शोघ विभाग द्वारा 'प्राचीन साहित्य की 


राजस्थान के प्रमुख जंन तीर्थ 


व्यवस्था एवं सुविधा की हष्टि से अपनी सानी का 
एक ही था । इस प्रतिष्ठा मे केवल बडी मूत्तिया 
ही प्रतिष्ठा हेतु ली गई थी । 

यहा की प्रबन्धक समित्ति का अपना रजिस्टर्ड 
विधान है जिसके मन्त्री श्री मवरलालजी न्याय- 
तीर्थ है। ये लगातार कई वर्षो से क्षेत्र की तन- 
मन से सेवा कर रहे हैओऔर यह उन्ही के सत्प्रयत्नो 
का फल है कि मन्दिर का इतना सुन्दर निर्माण 
कार्य हो सका है। क्षेत्र पर नल, बिजली, तार, 
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टेलीफन पोम्ट आफिस औपघालय आदि की व्यवस्था 
है । अर्थाभाव के कारण मन्दिर के निर्माण कार्य 
भेश्रडचने आवश्यक है। आशा है सभी के सहयोग 
से शीघ्र पूर्ण हो जागया । 

यहा इनके अ्रतिरिक्त अलवर मे तिजारा एव 
जयपुर में चूलग्रिरि भी क्षेत्रो की गणना मे लिये 
जा सकते है किन्तु ये अभी अपनी शैशवावस्था 
मेंहै। 

(केक 


समाजवाद 
कष्ट न हो औरो को 


ऐसे लिए 


जीवन-रस बाटे सबको 


खुद पिए १ 


अजित धन को बाटता 

जो न पुत ससार को 

उसकी मुक्ति नही होती । 

चह असविभागी समाज कोढ है । 


“अहँत्‌ 


दशभक्तयादि महाशास्त्र 


१४५२६) के छोटे भाई अच्युतराय के द्वारा (६० सन्‌ 
१५२६-१५४० पूजित भारती भाललोचन देवेन्द्र- 
कीति । 


देवेन्द्रकीति के शिष्य विद्यनन्द--आपने श्री 
रगपट्टरा मे श्री वीरपृर्थ्वषपति के आस्थान में साख्य 
कापिल, कापालिक, यौग, वेशेषिक, चार्वाक, बौद्ध 
और भाद्टरो को जीता, सालूव देवराय नरेश के 
भाजा और पदूमाबा के पुत्र सालूव कृष्णदेवराय के 
द्वारा पूजित हुए एवं विजयनगर के कृष्णराय के 
आस्थान मे विद्वानों को परास्त किया । इन विद्या- 
नन्‍्द के सघर्मा सेमिचन्द्र ने हुम्बुच्च मे पाश्वेनाथ 
का त्रिभूमिका युक्त एक जिन मन्दिर बनवाया । 
विद्यानन्द के शिष्य सर्वेशास्त्रावतार विशालकीति 
उनके सधर्मा भ्रमरकी्ति । भैरवेन्द्रवश के पाण्ड्य के 
राजा के द्वारा श्रर्थात्‌ कलश-कारकल के शासक 
वीरभररस ओडेय 'के भाजा वीर-पाण्ड्यप्प ओडेय 
द्वारा अचित देवेन्द्रकीति के शिष्य एव विद्यानन्द 
के सतीर्थ वर्धमान मुनीन्द्र इस ग्रन्थ के रचयिता 
है । इसलिए इस ग्रन्थ के प्रत्येक प्रकरण के अन्त से 
इन्होने 'वर्धमान सुनीन्‍्द्रेण विद्यानन्दाये बधुबुना 
यो कहा है । एक वात है कि इस गुरु परम्परा को 
कहने वाले ये ही पद्म नगर के न ४६ वे शिलालेख 
में यथावत्‌ उत्कीर्ण मिलते हैं । 


अस्तु इस ग्रन्थ में सामयिक पूर्वक (१) सिद्ध 
भक्ति, (२) श्रुतभक्ति, (३) चारित्र भक्ति, (४) 
योगभक्ति, (४) श्राचाये भक्ति, (६) निर्वाण, भक्ति, 
(७) नन्दीश्वर भक्ति, (८) चैत्यभक्ति, (६) शाति 
भक्ति श्रीर समाधि भक्ति नामक इन दश भक्तियो 
के साथ-साथ (१) पच-गुरुभक्ति, (२) मगलस्तोन्न, 
(३) सुप्रमास्तव, (४) सिद्धार्थ-प्रियकारिण्या स्तव, 
(५) निश्चलात्म स्वरूप स्तवन, (६) वृषभ स्तुति, 
(७) विद्यांनन्द महाचाये पादपूजास्तवन, (८) 
विशालकीति श्रीपादपूजास्तवन, (६) अतीतका- 
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लोत्पन्न चतुविशति-तीर्थंकर पूजा प्रस्तावना पुष्पा- 
जलि, (१०) वर्तमान काल चतुविशति तीर्थंकर 
पूजा प्रस्तावना प्रुप्पाजलि, (११) भाविकाल चतु- 
विशति तीर्थंकर पूजा प्रस्तावना पुप्पाजलि, (१२) 
द्वासप्ततिजिनेन्द्र मगलस्तवन, (१३) पच कल्याण 
माला, (१४) देवेन्द्रकीति गुरु सतति,(१५) विद्या- 
ननन्‍्द स्तोत्र, (१६) नन्दिसघ सेनगरा मुनियों का 
स्तवन, १७ जिनदर्शन शुद्ध यादि यत्र पूजा-विधि, 
(१८) क्षात्यादिशश घर्मोस्यत्र पुजा विधि, (१६) 
नदीश्वर नगेन्द्र श्रीजिन पूजा विधि, (२०) देशीगण 
जैन मुनीस्तवन, (२१) अकलक योगीच्द्रचन्द्र प्रभ 
गुरुस्तुति, (२२) कारणर्ण मुनीन्द्र स्वतन, (२३) 
नन्दिसघ मुनीन्द्र स्तवन, (२४) चंदनपण्ठी मे श्री 

चन्द्रनाथाहणाक्रम, (२५) जीवदयाष्टमी पूजा- 
विधि, (२६) सिद्धस्तोत्र, (२७) दानपूजा गुणाढ्य 
श्रावक-स्तोत्र, (२८) वेरणुपुर श्रर्थात मूडुविदिरे के 
श्रवको की स्तुत्ति नामक ये विधिध विषय शामिल 
है । इसलिए इसका नाम दशभकक्‍त्‌यादि महाशास्त्र 
जो रखा गया है, वह ठीक ही है। क्योकि श्रादि 


शब्द से दशभक्तियों के अ्रतिरिक्त श्रन्यान्य ग्नेक 
विषय शामिल किये जा सकते है । 


यह ग्रन्थ सस्क्ृत मे रचा गया है | इसका बध 
रोचक है । किन्तु आदि में जहाँ तहा थोडा प्राकृत 
भी है। बीच एवं श्रत मे कन्नड कंदपद्य, शौर वृत्त 
भी है। साथ-साथ शुद्ध कन्नड 'अबु' शब्द (पृष्ठ 
७७) और सस्क्ृत चन्द्र और 'खादय” शब्दो के 
कन्नड तदभव “चदिर' (पृष्ठ-२४९, २७१), तथा 
खज्जाय' (पृष्ठ १५५) शब्द भी इसमे सस्क्ृत में 
उपयोग किये गये है । सस्कृत वृत्त होने पर भी 
ससस्‍्कृत मे अनुपलब्ध खासकर कन्नड में ही उपलब्ध 
उत्पलमाला वृत्तो मे (प्रृष्ठ ६५, पद्च १४; पृष्ठ 
१११, पद्य १०-१२, पृष्ठ २९४ पद्च १३; पृष्ठ ५०६ 
पद्य ४८) कवि ने सस्कृत पद्मयो को रचा है । इसी 
प्रकार कन्नड मे ही भ्निवायें रूप मे उपयोग किये 
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भे आचारये-भक्ति कथिता जिनसेनार्यसम्भता' 
यो लिखा हुआ है । इसका तात्पर्य क्या यह भक्ति 
जिनसेनाचार्य की कृति के आवार पर रची गई 
है ? निर्वाशभक्ति के श्रत मे इस ग्रथ मे श्री 
रामचन्द्र सम्मेदशिखर से मुक्ति पाने का [(प्रृष्ठ ५३ 
पद्य १२) उल्लेख पाया जाता है । यद्यपि यह उल्लेख 
गुणभद्वाचार्य के उत्तर पुराण (पर्व ६६, पच्च ७१६) 
के अनुकूल है। परन्तु निर्वाणकाण्ड के प्रतिकूल है । 
क्योकि उसमे कहा गया है कि रामच द्व तु गीमिरि 
से मुक्त हुए है । इसकी चैत्यभक्ति मे पचमदराढद्वि, 
तीस कुलादि, रौप्पाचल, वक्षारणशल और तदीश्वर 
द्वीप आदि के अक्ृत्रिम जिनालयो का वर्णन करते 
हुए गेरूसो'पे (भल्लातकीपुर) का श्री पाश्वेनाथ, 
हाडुहल्ली (सगीतपुर) का श्री चन्द्रप्रभ, भट्कल का 
श्रीपाश्वंनाथ, वसुपुर (बसरूर) का श्रीश्रादिनाथ, 
वरागका श्री--तेसिनाथ, कारकल का बाहुबली या 
गोम्मटेश्वर, कनकाचल (मलेयूर) का श्री पाश्वेनाथ 
कोपण का सागरदत्तपूजित श्री चन्द्रप्रभ आदि कृत्रिम 
जिन सन्दिरो का भी वर्धमानंजी ने उल्लेख किया 


है। 


इसके अतिरिक्त इस ग्रन्थ मे जहा-तहा भद्र- 
बाहु, कु डकुन्द, समतभद्ग, अकलंक, विद्यानंदि, 
मणिक्यनदि, प्रभाचन्द्र, पुज्यपाद, सिद्धातकीर्ति, 
वर्धमान, वासुपुज्य, श्रीपाल, पात्रकेसरी, नेमिचद्र, 
माधवचन्द्र, अभयचन्द्र, जयकीति, जिनचन्द्र, इन्द्र- 
नदि, वसतकी ति, विशालकीति, शुभकीति, पदुम- 
नदि, माधनदि, जटासिहनदि, पदुमप्रभ, वसुनदि, 
मेघचद्र, वीरनदि, धनजय, वादिराज, घमंभूषण, 
सिहकी ति, मेरुनदि, वर्धमान, प्रभाचद्र, असमरकीति 
झ्ौर विशालकीर्ति नामक जैन यतियो को, नंदिसंघ 


३६१ 


के श्राचार्यों मे से घरसेन, समतभद्र, आर्यसेस, अ्रजि- 
तसेन, वीरसेव, जिनसेन' वादिराज, ग्रुणभद्र, लोक- 
सेन, आशाघर, कमलभद्र, नरेन्द्रसेन, धर्मसेन, 
रविषेण, कनकसेन, दयापाल, रामसेन, माधवसेन, 
लक्ष्मीसेन, जयसेन, नागसेन, मतिसागर, रामसेन, 
ओर सोमसेन आदि आचार्यो को, 


संगीतपुर को भट्ठाकलंक की परपरा मे 
कुडकु द, चारुकीति, विजयकीति, श्र तकीति, 
विजयकीति, भ्रकलंक, चन्द्रप्रभ, नेमिचन्द्र, भट्टा- 
कलक, विजयकीर्ति, पाल्यकीर्ति, चन्द्रमत्यार्यिका 
आ्रादि व्यक्तियों को, कविभाललोचन निरुदाकित 
कन्चड कवि जनादंन या जन्न के द्वारा स्तुत" का 
पूर्गण के मुनियों मे से जयरसिहनदि, ग्रुणनद्र, माधव 
चन्द्र, कनकचन्द्र, रामचन्द्र, जावलिगे मुनिचन्द्र, 
सकलचन्द्र, माघवचन्द्र, बालचन्द्र इनको; इसी 
पंरम्पर्रा मे मुनिचन्द्र, सकलकीति, देवकी ति, अ्रनंत- 
कीर्ति, कल्याणकी तिं, चन्द्रकीति इनको; नदिसघ के 
वलातूकारगरा की गुर्वावली में वर्धमान, पद्मनदि 
श्रीधरराय, देवचन्द्र, कनकचन्द्र, नयकी ति, रविचन्द्र 
श्रुत॒दीतिं, वीरतदि, जिनचन्द्र, वर्धभान, श्रीधर, 
वासुपृज्य, उदयचन्द्र, कुमुदचन्द्र, माधनदि, वर्धभान 
सारिएक्यनदि, ग्रुणकीतिं, शुणचन्द्र, अ्रभयनदि, 
सकलचन्द्र, वर्धमान, गण्डविमुक्त, तविभुवनचन्द्र, 
चन्द्रकीति, श्रुतकीतति, वर्धघमान, ज्य विध वासुपूज्य, 
कुमुदचन्द्र, नेमिचन्द्र, भुवनचन्द्र, बालचन्द्र इनको; 
विद्वत्स्तोत्र में कई विद्वानों को दानपूजागुणाढ्य 
श्रावक स्तुति में तुलुदेश ओर कर्णाटठक के अनेक 
श्रेष्ियो को वर्धभानजी ने उल्लेख किया है । 

इनमे निम्नलिखित कतिपग्न ग्रुर्वावलिया इस 
प्रकार है । 





१, जन्न का कन्नड अनतनाथपुराण (पश्राश्वास १, पद्च १८-३२) | ;$ 
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यह रामचन्द्र जन्न के गुरु है । 


जावलिगे मुनिचन्द्र 
| 


सकलचन्द्र 
| 


भमाधवचन्द्र 


चालचर्द्र 


लचरद्रः जन्न को पत्नी लकुमादेवी के गुरु हैँ । वालचन्द्र की परम्परा मे-- 


मुनिचन्द्र 


| 





| 
भानुकीति 


सकता 


। 
सकलकी ति 








| ] ] हे 
भानुकीति झ्नतकीति इल्याणवीति चन्द्रकीति 
(++ आम लि / 5 हक 
फानकाचम्द्र देवकीति 


एस प्रथ में उक्त संगीतपुर या हाइूहल्लि के रायाश्रो की पंशादति इस प्रकार है-- 


मालुयेन्द 
भलत्लियाय # गिराय 


बन अलििजन++ के फिधिजनन+ #ऋबननल >« मानती. अिजडभन + अल्‍नण. क्‍पननजजन+ 3 ब>-++-०-त>ं>9त५+->त->+-०७3,०-२३५००३०१५००५७२ | 


॥ अरजनरर हमने 2 #जिलम जन. अ>++ जल 


लनधण 3 नम, नमिजधनर हज. अजओ + जोक जकड पड 
$ हे | 
शत १8] ह६ 08२ '+ सन शरद ५०७ ह३०+ कु 
हु महप्िराप लु्देगड्. पेयशाय गुरुरा धपुभादियदीं ई्घरश जगत 
दब 
के हलनललल जन अत>+० न ९ नकलन ५. >नरजननजजतनतात १ 4िकवकननानणनततीिनयण, जनने अति कक जथ 3 मन टननन्‍तनज लजज पक जज >> 
ह हि ० 
| | 
दा ष्दे श्र रा प्र्जज्रा 
#% ६ हैं “4 ह पल $ रा ड डर ५६ चप 
0७0७७७७७एश७/घ७॥श/ रा आधा लक अल मु 
। 





३/७८+-२०२८४७कैरजउन७3<८क ५ का. 
> क उड जनुराक पे फ टू हे है 
हु 52328] हे री है ध्श इ्र्श्ा आफ 25 शू स्‍््रू प्र्र च्र्र हू 
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(३) विद्यानंदजी ने केसरिविक्रम सालुवेन्द्र 
राजा के आस्थान मे साहित्य रचना की है 
(पद्य ६) | यह सालुवेन्द्र राजा, प्राय उपयुक्त 
संगीतपुर के साल्‍्च राजाओ की वशावलि मे प्रति- 
पादित मल्लिराय का छोटा भाई एवं देवराय का 
चडा भाई है । इस राजा के आस्थान मे विद्यानन्द 
के द्वारा रचित साहित्य का पता नही लगता 


है। 


(४) विद्यानन्दजी ने साल्व मल्लिराय की सभा 
मे शासनाधिकारियो के अतिरिक्त व्यक्तियों का 
मुह बद कर दिया था (पद्य ७)। यह साल्व 
मल्लिराय पूर्वोक्त सालुवेन्द्र का चडा भाई है । 


(५) विद्यानन्दगी मे साल्‍व देवराय के 
आस्थान में समस्त वादियो को परास्त किया था 
(पचद्य 5) । यह साल्व देवराय उपयुक्त महल्लिराय 
का छोटा भाई है + 


(६) विद्यानन्दजी ने गुरुनपाल के आरास्थान में 
कब्नड काव्य को रचकर यशस्वी हुए (पद्म ६)। 
यह गुरुनूपाल कौन है, मालूम नही होता है । साथ 
ही साथ विद्यानन्दजी का उस कच्नड काव्य का भी 
पता नही लगता । 


(७) विद्यानन्दजी ने नगरी या नगिरे राज्य 
की राजसभाओ में अपने वचन रूपी अमृत को वहा 
के विद्वानों को पिलाया (पद्म १०) | यहा पर वहा 
के राजाओं के नाम नही दिये गये है । पर शालि 
श॒ १४४२, ई सन्‌ १५२० में इम्मडि देवरस और 
शालि श १४५२ से १४७० तक ई. सन्‌ १४३० 
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१५४८ तक इसम्मडि क्ृष्णदेवरस नगिरे राज्य में 
शासन करते रहे ।* 


पे 


(८) विद्यानन्दजी ने बिलगि नरसिंह भूपाल 
के आस्थान मे जैन दर्शन को प्रकाशित किया 
(पच्चय ११) । यह नरभिह भूपाल बिलगि तिम्भरस 
ओडेय या तिम्भ भूपाल को अनुज एवं वीरेन्द्र या 
5 का पिता नरस श्रथवा नरसिंह भूपाल 

5 

(६) विद्यानन्दजी ने कारकल के भैरव भूपाल 
के प्रास्थान से जैन घर्मे का उपदेश दिया 
(पद्य१२)। यह भैरव भूपाल ई सन्‌ १५१६ से 


१५३० तक शासन करने वाला कलस-कारकल का 
राजा इम्मडि भर रस श्रोडेय है । 


(१०) विद्यानन्दजी ने बिविरे अर्थात्‌ मूडुबिविरे 


के भव्यजनो की सभा में 'पदसिद्धातितमत' को 
प्रकट किया (पद्म १३) ।* 


(१२) विद्यानन्दजी ने नरसिह के सुपुत्र क्ृष्ण- 
राय की सभा में परमत के वादि समूह को अपने 
वागूबल से परास्त किया (पद्य १४) | मालूम होता 


है कि यह नरसिह का सुधुत्र कृष्णराय, बिजयनगर 
के नरसनायक का पुत्र कृष्णराय है । 


(१२) विद्यानन्दजी ने कोपण आदि जैन तीर्थ 


क्षेत्रो मे अपवर्ग के सुख के लिये अपरिमित द्रव्य 
व्यय किया (पच्च १४) । 


(१३) विद्यानन्दजी मे श्रवणशबेलगोल के 
गोम्मटेश्वर के चरणमूल मे जैन सध को वस्त्र, 
आभूषण और सुवर्ण झादि की वृष्टि की (पद्म१६)। 
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* नगर ने ४६ के शासन मे । 
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श्रद्धेय १. चंनसुखदासजी न्यायतीर्थ का 
जीवन बाधाओं से परिपूर्ण था। शरीर से अपग 
बचपन में ही माता पिता का वियोग, भाइयो की 
असमायिक मृत्यु तथा श्राथिक परिस्थिति के विपम 
होते हुए भी उन्होने इन श्रभाव अभियोगो का डट 
कर मुकावला किया ॥ वे जीवन पथपर हसते हुए 
बढते रहे और जिस कार्य को भी उन्होने हाथ मे 
लिया उससे कभी पीछे नहीं हटे । कभी-कभी तो 
उन्हे प्रबल शक्तियों से भी जूफना पडता था। 
पर कत्त व्य के प्रति समपित होना सीख था व्यक्ति 
के प्रति नही । वास्तव में महान आआत्माएं परि- 
स्थितियों के प्रवाह मे न बहु कर नवीन मार्ग का 
निर्माण किया करती है। जैसा कि एक डाक्टर ने 
कहा हे -- - 


है समय नदी की बाढ, 
कि जिसमे सब बह जाया करते है, 


लेकिन कुछ ऐसे होते है, 
जो इतिहास बनाया करते है। 


कविवर पं. चेनसुखदास उच्चकोटि के 
के साहित्यकार थे। उन्होने मौलिक सस्क्ृत 


पं० चेनलुखदास और 
भावना विवेक 


[] पष० सिलापचन्द शास्त्री 


साहित्य का निर्माण करके भारतीय साहित्य को 
पल्‍लवित और पुष्पित किया है। उनका प्राकृत 
तथा हिन्दी भाषा के साथ सस्क्ृत भाषा पर भी 
पूर्ण अधिकार था। सरल एवं सुबोध सस्क्ृत मे 
कविता बनाने मे श्राप बढ़े कुशल और सिद्ध हस्त 
थे। उन्होने सस्कृत मे “जैनदर्शनसार, भावना 
विवेक, पावन प्रवाह एवं निक्षेप चक्र जैसे ग्रस्थो का 
निर्माण कर अपनी अद्भुत विह्कता का परिचय 
दिया है। इनमे से “जंनदश्ंतसार” तो जन 
दर्शन सम्बन्धी उच्चकोटि का ग्रथ है। “पावन 
प्रवाह” भी उनकी एक अ्रदुभुत आ्राध्यात्मिक कृति 
है । कविवर की तीसरी स्वतन्त्र रचना “भावना 
विवेक” की समीक्षा पाठकों के समक्ष प्रस्तुत है । 


“भावना विवेक” दर्शत विशुद्ध यादि सोलह 
कारण भावनाओं पर एक पद्यममय आध्यात्मिक 
रचना है | जैन धर्म मे इन भावनाओं का अत्यधिक 
महत्व है, क्योंकि इनको भाए बिना कभी कोई तीर्थ- 
कर नही बन सकता । सोलह कारण भावनाओ पर 
जैसा सर्वागीण॒ विशद विवेचन प्रस्तुत ग्रन्थ में 
हुआ है वैसा अन्यत्र उपलब्ध नहीं होता। इन 
भावनाओं पर रइध््‌ृ कवि की श्रपश्रश जयमाला 
अवश्य है और उतप्ती जयमाला का विस्तृत स्पष्टी- 


३ 


पडित चेनसुखदास और “भावना विवेक' 


भेद से दश प्रकार का है। इन सबका विशद वर्णन 
भ्रन्थकार ने किया है । 


उस सम्यकत्व को आठ अग सहित तथा २५ 
दोष रहित घारण करना चाहिए । सम्यकत्व के 
२५४ दोष आठ अगो के उल्दे श्राठ दोष तथा ८ 
मद, तीन मुढ्ता और ६ अनायतन है। आत्मा में 
धर्म का श्र कुर सम्यकत्व से ही उगता है, अतः 
सम्यग्द्शन आत्मा का सबसे श्रधिक हितकारी है 
और मिथ्यात्व उसका बडा शत्रु है। भरत मिथ्यात्व 
को त्याग कर निर्मेल सम्यग्दर्शन को धारण करने 
कण प्रयत्त दर्शन विशुद्धि भावना है । 


२- विनय सम्पन्नता भावना 


विनय शब्द का निरूक्ति सिद्ध अर्थ करते हए 
दो तरह से भर्थ किया है । विनयतीति-अपनयनीति 
विनय अर्थात्‌ जो बुरे कर्मो को दूर करता है उसे 
विनय कहते है। और दूसरा विनयत्ति-विशेषेणश 
नयतीति-विनय श्रर्थात्‌ जो विशेष रूप से स्वर्ग 
मौक्षादि अभ्युदयो को प्राप्त करावे वह ॒ विनय है । 
विनय नम्नता को कहते हैं--उससे मुक्त जीव विनय 
सम्पन्न कहलाता है और उसके भाव को विनय 
सम्पन्नता कहते है । विनय की आराघना क्यो की 
जाय, बतलाते हुए कवि ने कहा है -- 


क ु 


विनयो मदमाहन्ति विनयेत्ताप्त भवन्ति 
सर्वगुण । 
विनय शिक्षासार तत  समाराध्य इह 
विनय । 


श्र्थात्‌ विनय के द्वारा अभिमान का नशा चूर- 
चूर हो जाता है तथा विनय के हारा ही सपूर्ण 
गुण प्राप्त हो सकते हैं एव विनय के द्वारा ही 
शिक्षा की शोना और प्रशंसा है 3विचय हीन को दी 
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गई शिक्षा मगलमय नही होती । विनय हीन तो 


जिनलिंग भी घारण करले तो वह मात्र आत्म 
विडम्बना का ही कारण होता है। 


दर्शनविनय, ज्ञानविनय, चारित्र विनय तथा 
उपचार विनय के भेद से वह विनय चार प्रकार 
का है। सम्यग्दर्शन को निर्मल बनाने के प्रयत्न को 
दर्शन विनय कहते है । सम्यग्यज्ञान को अ्रष्ट अ्र'ग 
सहित धारण करने के प्रयत्न को ज्ञान विनय. कहा 
जाता है । वे श्रग कालाचार, विनयाचार, उप- 
घानाचार, बहुमानाचार, अनिक्वञवाचार, व्यजना- 
चार अर्थांचार तथा उभयाचार है। चारित्र को 
निर्मल बनाने का प्रयत्त करना चारित्राचार है और 
वह अपनी प्रवृत्ति को सुधारने से ही सम्भव है। 
विनय प्रत्यक्ष और परोक्ष के भेद से दो प्रकार का 
है । पूज्य पुरुषो गुरुजनो का साक्षात्कार होने पर 
खडा होना, ऊँचा आसन देना, पीछे पीछे गमन 
करना नमस्कारादि करना-प्रत्यक्ष उपचार विनय 
है, गुरुजनो के परोक्ष होते हुए गुण स्तवन, जयघोष 
गुणचितन तथा नमस्कारादि करना परोक्ष उपचार 
विनय है । किन्ही-किन्ही ग्र थो मे तप विनय को 


पाचवा भेद मानता है । तपस्वियो की सेवा करना 
यथोचित सत्कार करना तप विनय है । 


३ शीलतब्नतेष्चनतिचार भावना 


प्रायः करके इस भावना का अर्थ ब्नह्मचर्य व्रत 
को अतीचार रहित पालन करना किया है। पर 
इस ग्र थ मे ग्र थकार ने अलग हृष्टि श्रपनाई हैं। 
उन्होने तीन गुणब्रत और चार शिक्षात्रतों को शील 
माना है तथा ब्रतेपु शब्द से अ्रहिसादि पाच कब्रतो 
को ?हण कर बारह ब्रतो को निरतिचार पालन 
करना इस भावना का श्र किया है । * 
४, श्रभीक्षण ज्ञानोपयोग भावना 

निरस्तर ज्ञान प्राप्ति के लिए मनोयोग को 
प्रवृत्त करता अभीक्षण ज्ञानोपयोग है । ज्ञान आलात्मा 


पडित चैनसुखदास और भावना विवेक' 


ज्ञानेत संसार सुखापवर्गो, 
ज्ञान पर मगलमस्ति लोके । 


अर्थात्‌ भ्रज्ञानी को जो पदार्थ बहुत परिश्रम 
द्वारा भी प्राप्त नही होते वे ज्ञानी को बिता परि- 
श्रम के प्राप्त हो जाते हैं। ज्ञान के द्वारा जहाँ 
सासारिक सुख सुलभ हे वहा अविनाशी मोक्ष सुख 
भी । ज्ञान की सामथ्यं से नही समझ मे आनेवाली 
बात भी सहज समझ में श्राजाती है और जो चीज 
अच्श्य है वे सब ज्ञान चक्ष्‌ के द्वारा हेय हो जाती 
है | ग्रात्म दर्शन ज्ञान के द्वारा ही सभव है । 


७ शक्तितस्तप भावना! 


तप का विश्लेपण करते हुए ग्रन्थकार ने दो 
लक्षण प्रतिपादित किए है | कर्मों का नाश करने 
के लिए जो कसकर साधना की जाती है वह तप 
है, अथवा वाछा पिशाचिती का विरोध करना-मन 
वचन काय पर पूर्ण नियत्रश करना तप है। मूल 
तप के दो भेद किए है-वाह्य तथा अन्तरग। 
ग्रनशन वेगरह बाह्य तप यदि आत्मा के उत्थान 
में सहायक हो तभी वे तप कहलाने के अधिकारी 
है । उनके द्वारा चित्तवृत्तियो पर अ्रकुय लगना 
चाहिए, ध्यान की स्थिरता में वे सहायक बनें-- 
तभी उनकी सार्थकता बतलाते हुए ग्रन्याकार ने 
कहा है--- 
तपो ति तपनादुक्त मानसेन्द्रिययों स्तथा, 
चित्त शुद्धि बिना योक्त , मुधा सर्व तपो यत । 

अर्थात्‌ मन और इन्द्रियो को तपाने से तप 
होता है | जब चित्तवृत्ति शुद्ध नही हुई तब तप का 
क्या प्रयोजन । श्रत जो आत्मा को ध्यान की ओर 
अग्रसर करे वही वाह्म तप है । 
८ साधु समाधि भावना 

साधु किसे कहा जाय बतलाते हुए कवि ने 
कहा है :-+- 


४०१ 
साध्मोतियः स्वस्थ परस्य कार्य 


लोकोत्तर क्त खलु वष्मि साधुप्‌ अर्थात्‌ जो 
श्रपने तथा परके आत्मा के उत्थान का कार्य 
सम्पादन करता है वही साथु कहलाने का भ्रधिकारी 
है समाधि का अर्थ है-समर्थन करना अर्थात्‌ उनको 
अपने कार्य मे सलग्न रखना । चू कि योगियो के 
द्वारा ही ससार का कल्याण होता है अत उन 
योगियो के तपस्या मे विध्च उपस्थित हो जाने 
पर उसे यथोचित उपायो से दूर करना साधु 
समाधि है । जिस तरह जिस मकान में कीमती 
वस्तुएं रखी होती है उसकी सर्व प्रथम रक्षा करना 
दायित्व होता है उसी प्रकार साधु भी रत्तत्रय का 
घारी होता है, अत उसको उपसर्गो से बचाया 
जाना शअत्यावश्यक है । 


साधु की महिमा अपरम्पार है। परोपकार ही 
उसका धन है । वे नि स्वार्थ जगत के जीवो के हित 
की कामना करते हे । वे राजा तथा रंक्र को समान 
दृष्टि से देखते है । सच्चे साधु की उपस्थिति में 
न तो कोई उपद्रव होता है और न श्रराजकता । 
सारे ऐहिक तथा पारलौकिक सुख साधु समागम से 
ग्रनायास प्राप्त हो जाते हैं। साधु की वाणी मे 
वह जादू होता है कि बह पतित तथा पथश्रष्द 
लोगो को क्षण में समन्‍्मार्ग पर लगा देता है। 
सैकडो वर्षों के मममुटाव तथा भझंगडे उनकी वाणी 
से शान्‍्त हो जाते है । भव्य जीव उनका संसर्ग 
पाकर किस तरह पवित्र हो जाते है कवि ने कहा 


है दे ्प्य 


श्रभ्यन्तर यस्य॑ महापवित्र , 

वाह्य' तथा पृतत्तमं महपें 
सयोगत्तस्तस्थ कथ न लोका , 
स्वय पवित्रा हि भवन्ति भव्या ॥ 
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ही होते है | तीन॑ तथा दो कल्याण वालो के जन्म 
से १० अतिशय नही होनेसे ३६ ही होते है । 


सातो प्रकार के श्रह॑ंन्तो की जो भक्ति की 
जाती है वह श्रहंद्‌ भक्ति कहलाती है । भक्ति क्यो 
की जाय उसका स्वरूप क्‍या हो--वर्णान करते हुए 
कवि ने कहा है-- 


पूज्याना ग्रुण वृन्देष्वनुरागो भक्तिरूच्यते, 
गुरणालब्ध्यर्थमेवेय, . क्रियते नान्यहेतुत । 


अर्थात्‌ पूज्य महापुरुषो के ग्रुणों मे अनुराग 
करना भक्ति है और वह उन ग्रुणो की प्राप्ति के 
लिए ही की जाती है | गुरगो के प्राप्त करने का 
प्रयत्त करना ही भक्ति है। पूज्य पुरुषों के मात्र 
शरीर का दर्शन या पूजन कर लेना भक्ति नहीं 
कहला सकती । भक्ति तभी सार्थक होती है जब 
पूज्य पुरुषों के समान पूजक बनता है । 


जीवन में आए नही सत्य और ईमान 
'पव आया किस काम से, ईश्वर का गुणगान। 


भगवान को जो पतितोद्धारक, तारण तरण, 
अधम उद्धारक कहा जाता है वह उपचार से है-- 
चास्तव में नही, क्योकि जिनेच्द्र भगवान वीतराग 
होते है। वे दूसरो के उद्धार की चिन्ता क्‍यों 
करेगे । उन्हे ससार के जीवो से क्‍या लेना देना है, 
झत भक्ति को जो ससार के सपूर्ण सुखो का 
कारण बतलाया है--वह इसी प्र्थ में है कि 
भगवान की निष्कपट भक्ति करने से प्राणी के 
विचार शुभ बनते हैं और उन शुभ भावो से पुण्य 
का आश्रय होता है और उससे स्वत्त सासारिक 
विभूतिया प्राप्त हो जाती है। भक्ति का साफल्य 
तभी है जब उपासना से आत्मा पवित्र बने और एक 
दिन घह नर से नारायण हो जाय । 
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११ आचाये भक्ति सावना 


सववेप्रथम कवि ने आचाय॑ का लक्षण बतलाते 
हुए कहा है -- 


पंचाचारान्‌ महोत्कृष्टानाचरन्तो मतीषिण 
आचारयन्त सघस्थान्‌ आचार्या इह विश्व ता 


जैन सिद्धान्त में आचार पांच माने गए है--- 
दर्शनाचार .ज्ञानाचार, चरित्राचार, तपाचार और 
वीर्याचार । जीवादि तत्वो की हृढ अद्वान परिणर्ति 
दर्शनाचार है-इन्ही जीवो की ज्ञान रूप प्रवृत्ति 
ज्ञानाचार है | पापो के अभाव रूप प्रवृत्ति चरित्रा- 
चार है। अन्तरग तथा बाह्य तपो मे प्रवृत्ति तपा 
चार है तो आत्मोत्थान के कार्यों मे श्रपनी शक्ति 
को न छिपाने रूप प्रवृत्ति वीर्याचार है। इन पाच 
उत्कृष्ट झआचारो का जो स्वयं आचरण करते है 
तथा सघस्थ साधुओं को आचरण कराते है वे 
आचार्य कहलाते है। “परोपदेश पाडित्य” सब के 
लिए आसान है पर स्वय को आ्राचारवानू बनाना 
बडा कठिन होता है । 


यद्यपि आचारयों के १२ तप १० घर्म, छ आव- 
एयक, परचाच्ार ३ ग्रुप्ति ये ३६ ग्रुण माने गये 
हैं; पर यह उनका लक्षण नही बन सकता; क्योकि 
वे गुण अन्य साधुओं में भी याए जाते है। आचार्य 
त्व की परिभाषा करते हुए कवि ने कहा है।--- 


नराघीशा यथा लोके, प्रजाना शासका मता 
सयताना तथाचार्या , वण्डादिविधिशासने । 


उनके आचारवान्‌, शझ्राधारवान, व्यवहारवान्‌ 
प्रकर्ता अपायोपय विदर्शी, अवधीद्रक, श्रपरिभाषी 
और निर्यापक ये आठ गुण है । इन गुपो के द्वारा 
सघ की व्यवस्था सुचारू रूप से चलती है । ऐसे 


आचार्यों के युणो में अनुराग करना आचार्य भ्क्ति 
है 
हष् 


पडित चैनसुखदास और “भावना विवेक' 


को वश मे रखना तथा छह काय के जीवो की रक्षा 
करना संयम है। इच्छाओं पर नियत्रण करना 
तप है एवं शक्ति के अनुसार चार प्रकार का दान 
देना-दान कहलाता है मुनि और श्रावक को अपने 
अपने कर्तव्यों का प्रतिदिन पालन करना चाहिए 
भ्रस्यथा वे सुनि श्र श्रावक कहलाने के पात्र नही । 


१५ झामे प्रभावना भावना 


प्रभावना का विश्लेषण करते हुए कवि ने 
कहा है -+ की 

मिथ्यामार्ग तिरस्कार, क्षमया विद्यया तथा 

सद्धर्मद्योतन मार्ग, प्रभावनमिह्दोच्यते । 


संमीचीन धर्म का प्रकाश पाखड का खंडन 
करने से होता है श्रत सम्यग्ज्ञान के प्रकाश के द्वारा 
सत्य धर्म को प्रकट करना प्रभावना है । जो गन्तव्य 
रथान मोक्ष को प्राप्त करावे वह मार्ग कहा जाता 
हैं और वह मार्ग जैन घम्म ही हो सकता है, क्योकि 
वहू इह लोक और परलोक दोनो का कल्याणकारी 
है। प्रभावना कहा से चालू हो वतलाते हुए कवि 
ने कहा है 


निजात्मा स्वत पूर्व, रत्ननयतेजसा 
प्रभावनीयों लोकस्तु तपोज्ञानाचेनादिभि । 


झागे क्रवि ने यह बताया है कि यह प्रभावचा 
देश काल के अनुसार होनी चाहिए। कहा किस 
समय किस कार्य के करने से धर्म की प्रभावना 
शोगी बहु धर्म प्रभावक् को झवए्प देखना चाहिए 
जौर तदनुकूल ही अचृति दरना चाहिए। यदि वह 
परम्परा से जकडा रहा-शटियों से गद्रत्त रहा तो 
वह कभी भी घर्म णो प्रभावना नहीं छझर समझता । 
२६ प्रदेचन वत्सलत्द भावना 


प्रदान दत्सतत्य भादना गा रक्षया यरदे हुछ््‌ 
कदियनेद ट्ो है ++ 
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स्पात्सधर्मी प्रवचन., वात्सल्य तत्र य्भवेत्‌ 

घेनोव॑त्सेव तत्प्रोक्त , वात्सल्य परम खलु । 

जिस प्रकार गाय अपने बच्चे से नि स्वार्थ प्रेम 
करती है-उसकी रक्षा के लिए वह शेर का भी 
सुकावला करने पर कटिबद्ध हो जाती हे उसी 
प्रकार समान घमर्मे के मानने वाले साधर्मी मनुष्यो 
से निष्कपट-विना प्रति फल की वाछा के प्रेम करना 
प्रवचन चात्सल्य है। आचार्यों ने पन्द्रहवी भावना मे 
वताया कि ससार को जन धर्म का सन्देश सुनाझो 
श्र्थात्‌ ससार को जेती बनाओ, पर यदि 
हमने उनके साथ वात्मल्य, सहानुभूति, प्रेम 
का व्यवहार नही किया तो क्या यह सम्भव है कि 
वे जैन बने रहे । वात्मल्य ही एक ऐसा गुण हैं कि 
जो उन्हें धर्म पर टिकाए रख सकता है। कवि ने 
वात्सल्य की महिमा कर ग्रुणानुवाद करते हुए कहा 
हे नल 

वत्मलत्वेन चैतेन, पर्मवृद्धि प्रजायते, 

मिय स्नेहासिवृद्धिश्न, सधर्मजनतासुच । 

अर्थात्‌ धामिक जनो मे परस्पर प्रेम सचार 
से धर्म की वृद्धि होती है । आपस में स्नेह सहानु- 
भूति बढती है । उससे संगठन बढ़ता है । संसार में 
सगठन के द्वारा ही असंभव कार्य भी समव हो जाते 
है | प्रवचन वत्मलत्व के द्वारा वह संगठन अनायास 
सुरढ होता है भ्रत प्रवचन वात्मल्प को अपनाना 


जज 


महान्‌ कार्यकारी हे । 


इस तरह गन्‍्वकार ने इस गन्‍्प मे सरल एज 
सुचोए सस्ह्ृत में सोलह मावनाग्री का 
सागोताग एवं सविस्तृत वर्णन फर शत्रा बहुल बढ़ी 
कमी की पृत्ति वी है| ग्रन्थ दी प्रस्तुत समीक्षा मात्र 


कारण 


बानमी है ॥ पूरा शान ती प्रन्व के आयोपास्द 
स्वाध्याय से ही प्राप्त होना सनव /। प्रट्‌ ग्रन्थ 


डेेथालर कार व... अन्‍्पं+ छाए छिन्दि 
चरण ५ ५ हल टच 


पवित्र भावनाशों से 


सोहर पटनच से शाइडासलथाक झानू्द 


हिन्दी जेन काव्य दार्शनिक शब्दावली 


दूसरा ज्ञान का। श्रद्धा भक्ति मानव के विकास 
मार्ग की पहली मजिल है ज्ञान दूसरी और विवेक 
पूर्ण आचरण की तीसरी मन्जिल है। श्रद्धा, ज्ञान, 
आचरण के सम्यक समन्वय का ही नाम मोक्ष है । 
भैया भगवतीदास ने द्रव्य सग्रह मे लिखा है-- 


|| 
“सम्यक्‌ दरस प्रमाण, ज्ञान पुनि सम्यक सोहै । 
अ्रु सम्यक्‌ चारित्र त्रिविधि कारण शिव जोहे ।। 


जैन काव्य पर हदृष्टिपात करने से विदित हो 
जाता है कि वह घर्मं तथा श्रध्यात्म प्रधान है। 
जन कवियों पर जैन दर्शन का पूर्ण प्रभाव पडा 
और उन्होने शान्‍्त रस में आप्लावित हो जिस 
काव्य की रचना की तथा जैन दर्शन के जिन गहन 
तत्वों का विश्नेषण किया वह उनके जैन सिद्धात 
विषयक गभीर ज्ञान का स्पष्टोकरण है। जैन 
कदियो की रचनाएं किसी न किसी रूप में अरध्या- 
त्म विषयो से ओोत-प्रोत है। ऐसा लगता है मानों 
आत्मा परमात्मा के गुण गान मे कवि ऐसे सने 
हुए है कि उसका प्रत्येक शब्द अध्यात्म की छाया 
लेकर निकलता है । 


“(ोसा योगी क्यो न अभय पद पावे ।? 


जैन साहित्य मे अध्यात्म का भक्ति मुलक 
भाव-पक्ष आदि काल से लेकर अब तक जिन रूपो 
में हुआ है वे है--स्तोत्र, रासा, स्तवन, स्तुति पद 
भजन आदि । हिन्दी जैन कवियों के जो मधुरपदे 
अब तक प्रकाशित हुए है उनमे भक्ति तथा सर्सार 
की नश्वरता का बडा सुन्दर चित्र उपस्थित हुआ 
है । इनमे भक्ति का जो रूप उभरा है उनमे आत्म 
निवेदन, विनीत भाव से किया गया है जिसका 
लक्ष्य अष्ठकर्मो को क्षय कर झावागमन के बन्धनो 
से मुक्ति पाना है। जैन रामायण! ग्रन्थ मे प. 
कस्तूरचन्द्र भायक ने लिखा है-- , 
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“जैन दिगम्बर मुनि यथा, करके निर्मल ध्यान । 
अष्टकर्म को छेद कर,पाते है निर्वाण ॥।” 


जन दार्शनिको ने मानवीय जीव के आध्या- 
त्मिक और लौकिक या विवृत्ति तथा प्रवृत्ति दो पक्ष 
खडे किए है | लौकिक पक्ष का लक्ष्य श्रभ्युदय और 
भ्रध्यात्मिक पक्ष का नि श्रेयस है। जहाँ इनका 
जन्म होता है वही घमम है तथा लोक कल्याण 
है । इसी श्राशय को सम्मुख रख कर घर्म सर्वस्व 
की परिभाषा यह की गई है कि जो अपने को 
बुरा लगता है वह आचरण दूसरे के साथ न करे। 
भ० महावीर की वाणी थी “जियो और जीने दो” 
जिसका श्राधार अहिंसा है । यह सदेश जेन साहि- 
मे सर्वत्र विखरा पडा है । 


जैन दर्शन जीव अजीब तत्व को स्वीकार 
करता है-- यथा--- 


#“जंसे-जल कर्देम कुतक फल भिन्‍न कर। 
वैसे जीव श्रजीव विलछन करतु है ।” 


जिसके आधार तत्व अध्यात्म भाचना, अहिंसा, 
अनेकान्त, तप, ज्ञान, कर्म तप, सयम झादि पर 
विशेष बल दिया गया है । वेदिक काल तक भार- 
तीय भोजन मे मास चलता था। यज्ञों में पशु 
बाधने के लिए यूपो की चर्चा मिलती है। यज्ञ 
शेष का भक्षरा आदि का उल्लेख मिलता है जिससे 
स्पष्ट हैं कि चैंदिक काल से स्मृत्ति काल तक 
मानव मास भक्षी था किन्तु जैन की धामिक क्राति 
का वैदिक धर्म पर भी प्रभाव पडा और भारतीय 
धाभिक आचार्यो ने जैन धर्म का सबसे महत्वपूर्ण 
दार्शनिक शब्द श्रहिसा भे अध्यात्मिकता का पूर्ण 
समर्थन पा उसे अपने धर्म का अविभाज्य श्रंग 
बना लिया । जैन दर्शन में अहिसा के दो पक्ष हैं-- 
विचार की अहिसा और आचार की अहिंसा। 
प्रथम विचारो का क्षेत्र स्पष्ठ- और स्वच्छ होना 


हिन्दी जैन काव्य मे दार्शनिक शब्दावली 


'प्ोग सजोग, संग्रह मोह 

विलास करे जहा ऐसे । 

पूछत शिष्य आझाचारज को यहु 

सम्यकवंत निराश्रव कैसे ॥।” 

[] 

सात पैड चल हरि को दीने, 
ननन्‍्दनवन कल्याणक कीनन्‍्हे । 

लुच केश प्रभु परिग्रह छोरे, 

भक्त नृपति हुं दीक्षा घारे ॥” 


हिसा अ्नृत तसकरी श्रत्नह्म परिग्रह पाप । 
दस अलव सब त्यागिवों घर्म दोय विधि थाप ॥। 


जैन धर्म आचार-प्रघान है । अहिसा तथा सदा- 
चार को बडा महंत्व दिया गया है। जैन मुनि छोटे 
से छोटा पाप कर्म भी महान श्रपराघध बतलाते है। 
इस हृष्टि से अचौर्य का विशेष महत्व है। स्वेच्छा 
से न दी गई वस्तु के प्रति अग्रहण भाव होना 
चाहिए । यदि ऐसा नही तो उक्त दोष का प्रायश्चित 
असेक जन्मों मे करना पडता है। इस प्रकार कमें- 
विपाक ही पुननेजन्म का एक मात्र कारण है। जेन 
दर्शन की मान्यता है कि जीव इस संसार मे कर्म से 
प्रेरित हो चार कपाय, क्रोष, मान, माया लोभ में 
श्रासक्त एवं सिथ्या संयम के वशीमूत होकर अनेक 
जन्म धारण करके ससार मे विचरता है ॥ ये वासना 
रूप होते है व्यक्त रूप नही । जहा पर पदार्थों के 
प्रति 'स्व' पर की वासना जीव मे पाई जाती हे 
चहा पर अनस्तानुवन्धी कषाय है क्णेकि वह जीव 
का अनन्त ससार से बन्ध कराती है । 


“चेतन परिणाम सो कर्म जिते बाधियत । 
ताको नाव भाव बन्ध ऐसी भेद कहिए ॥।” 


फिर जीव को मुक्ति कहा ?” त्रेपन क्रियाकोश 
से श्रावक की ज्रेपन क्रियायो का बडा सुन्दर निरू- 
पण किया गया है ताकि जीव वसा ही आचार 
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विचार कर झ्रशुभ कर्मो के बन्ध से सुक्त हो सके। 
इन चारो कषायो की जैन कवियों ने खूब भर्त्सना 
को हे-- 


प्क्रोध माल माया लोभ, 
चारो मिलकर किया क्षोभ ।” 


जैनागम मे पंचास्ति काय का निजी महत्व 
है । जीव, श्रजीव पुदुगल, धर्म श्रधमं, आकाश, काल 
येछ द्रव्य स्वीकार करिए गए है ' इनमे काल द्रव्य 
कायवान नही है | जीव चेतन श्रथा अजीव अचेतन 
पुदूगल का आकार है । इसलिए वह मूर्त रूप है शेष 
अमूर्त है। जीव श्रात्मा का ही स्वरूप है जो अनब्त 
दर्शन भ्रादि गुणो से सम्पन्त है । 


“यह परमातम यह मम आतम, 
भेद चुद्धि न रहाय रे ।” 


पुद्गल परमाणुओं का पुजीभूत है जिसकी 
प्रकृति बदल जाती है जिसके परिणामस्वरूप वह 
विभिन्न प्रकार के शरीर धारण कर ससार से भ्रमण 
करता है--+- 


* मूल अनादि थकी जग भटकत 
लें पुद्गल जामा ।” 


जीव और पुद्गल चिरकाल से साथ साथ है। 
पुदुंगल द्वारा ही जीव का वंध होता है। मिथ्या 
दर्शेन, ज्ञान तदनुसार आचरणा कर जीवात्मा सत्पथ' 
से भटक जाता है । 


“जीव पुदुगल मे विराजे दोउ परजाय | , 
विभाव तथा सुभाव जीव जैसो लहै है ।” 


जेन दर्शन मे श्राठ प्रकार के कर्म बताए हैं 
यथा ज्ञानावरण, दर्शनावरण, भोहनीय, अन्तराय, 
वेदनीय, आयु, नाम एवं गोत्र । इनमे ज्ञानावरण, 
दर्शनावरण, भोहनोय, श्रन्तराय कर्म जीव का घात 


हिन्दी जैन काव्य में दार्शनिक शब्दावली 


श्राश्षव के कारण जीव का बन्ध होता हे। 
जब जीव अपने अनन्त अनादि जैसे स्वाभाविक 
गुणों के स्मरण द्वारा कर्म बन्धन से मुक्त होने की 
चेष्टा करता है। तभी कमे के आश्रव में बाधा 
पडती है । 


“कर्मत के आश्रव निरोधिवे के भाव भए । 
तेहि परिणाम भाव सवर कहीजिए ।॥ 


आ्राश्चव का निरोध ही संवर है। सवर आश्रव 
के द्वार बन्द कर देता है नवीन कर्मों का श्रागम 
रुक जाता है । सवर के आश्रम मे गुप्ति, समित्ति 
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अनुप्रे क्षा, परीषह, ब्रत, चारित्र आते है । इनके 
पु जीमूत रूप सवर है जिसके द्वारा श्रात्मा पुदुगल 
से अपनी रक्षा करता है। सवर के द्वारा नवीन 
कर्मों का आख़व रझकता है तथा साचित कर्मो का 
क्षय होता है । कर्मो का क्षय होना ही निर्जरा है । 
निर्जरा. की प्राप्ति तप, सयम से होती है। तप निर्जेरा 
से जीवात्मा निर्मेल हो जाती है और अपनी साधना 
द्वारा मोक्ष को प्राप्त करती है जो चिर-सत्य है 
और जिसे प्राप्त करने को सानव चिरकाल से 
प्रयत्तशील है । 
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मुनि श्रमरां 


सच्चा श्रमण वही है जिसका 
नही किसी से द्व ष हो । 

सारे जीव जिसे प्यारे हो । 
समदर्शी परिवेश हो ॥। 
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आचार्य जिनसेन ने अनेक परम्पराओ का 
उल्लेख किया है । भागव ऋषि की शिष्य परम्परा 
के सम्बन्ध मे बताया गया हे कि भागंव का प्रथम 
शिष्य आरात्नेय था उसका शिष्य कोथुमि-पुत्र, 
कौथुमि का अमरावद्ं, अभ्रमरावतें का सित, सित 
का वामदेव, वासदेव का कपिसुल, कपिसूल का 
जगत्स्थामा, जगत्स्थामा का सखटठ, सखट का 
शरासन, शरासन का रावण और रावशा का विद्रा- 
वण और विद्रावण का पुत्र द्रोशाचार्यं था। यह 
परम्पर। इस रूप अन्यत्न देखने को नही मिलती । 


हरिवश पुराण के ६६ वे सर्ग मे महावीर 
भगवान से लेकर लोहाचायं तक की आचार्य पर- 
स्परा दी गई है । वहा बताया गया है कि भगवान 
महावीर के निर्वाणश के बाद ६२ वर्ष में क्रम से 
गौतम, सुधर्म और जम्वूस्वामी ये त्तीन केवली हुए। 
उनके बांद सौ वर्ष मे समस्त पूर्वों को जानने वाले 
तन्दि, नसण्दिमित्र, अपराजित, गौवंधन और 
भद्वबाहु ये पाच श्रुत केवली हुए । उसके वाद १८३ 
वर्ष मे विशाख, प्रोप्ठिल, क्षत्रिय, जब, नाग, 
सिद्धार्थ, घृतिषेण, विजय, बुद्धिल, गंगदेव और 
सुधर्म ये ग्यारह मुनि १० पूर्व के घारक हुए । 
तदनन्तर २२० वर्ष में नक्षत्र, जयमाल,पाण्डु प्रूव- 
सेन और कसाये ये पाच मुनि ग्यारह अंग के धारी 
हुए । उनके बाद ११८ वये मे सुभद्रगुर, जयभद्र, 


. - हरिवंश-कार जिनसेन.. 
की गरु-परम्परा 


[] प्र सचन्द जेन 








यशोवाहु शौर महापूज्य लोहार्य गुरु ये चार मुनि 
प्रसिद्ध आचाराग के धारी हुए । 


इनके बाद महातपस्वी विनयधर, गुप्त श्रृति, 
गुप्तऋषि, मुनीश्वर, शिवगुप्त, अहंदबलि, मन्दराय॑ 
मित्रवीरवि, बलदेव, मिनत्रक बढते हुए पुण्य से सहित 
रत्नत्रय के धारक एव ज्ञान लक्ष्मी से युक्त सिंहंबल, 
वीरवित्त, ग्ुणगरूपी कमलो के समूह को घारण करने 
वाले पद्मसेन, गुणों से श्रेष्ठ व्याधप्रहस्त, नागहस्ती, 
जितदण्ड, नन्दिषेण, स्वामी दीपसेन, तपोधन, 
श्रीधरसेन, सुधमंसेन, सिहसेन, सुनन्दिपेरणा, ईश्वर 
सेन, सुनन्दिषेण, अभयसेनल, सिद्धसेन, अभयसेन्, 
सिद्धमेन, अभयसेन, भीमसेन जिनसेन और शाति- 
सेन आचार्य हुए | 


बट 


इनके बाद जो अखण्ड मर्यादा के घारुक होकर 
परिपुर्ण षट्खण्डो (१-जोवस्थान, २-द्षुद्रव्ध-३ 
वन्धस्वामी, ४-वेदनाखण्ड, ४५-वर्गशाखण्ड और 
६-महावन्ध) से युक्त समस्त सिद्धान्त को श्रर्थ रूप 
से घारण करते थे शअ्र्थात्‌ पदट्खडो के ज्ञाता थे, 
कर्म प्रकृति रूप श्रुति के घारक थे और इन्द्रियों की 
वृत्ति को जीतने वाले थे, ऐसे जयसेन नामक गुरु 
हुच । उनके शिष्य अमितसेन गुरु हुए जो प्रसिद्ध 
वेयाकरण, प्रभावशाली और समस्त सिद्धान्त रूपी 
सागर के पारगामी थे । ये पविन्न पुन्नाठ गण के 


